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Avrupa'daki birgok tlkenin din egitimine yonelik yaklasimlari, yerel, bolgesel ve ulusal
kosullarindaki degisiklikler nedeniyle farkhihk gostermektedir. Bir Ulkenin dini arka
plani, dine bakis agisi, toplumdaki dini degerlerin roli, din ile devlet arasindaki iliski,
egitim sisteminin yapisi vb. etkenler, din egitimi ve uygulamalarinda degisik tercihleri
beraberinde getirmektedir. Genel olarak Avrupa’daki din egitimi uygulamalari
konusunda (¢ farkl yaklasim bulunmaktadir. ilki “no religious instruction” veya “laic”
olarak ifade edilen devlet okullarinda din egitimine yer vermeyen laik din egitimi,
ikincisi “confessional religious education” olarak ifade edilen bir dine veya mezhebe
dayali din egitimi, UGglinclsli ise “non-confessional religious education” olarak ifade
edilen bir dine veya mezhebe dayali olmayan din egitimi yaklasimlaridir. Fransa’da
1905 yilinda devlet ve kiliseyi birbirinden tamamen ayiran yasal diizenleme ile devlet
okullarinda din egitimine yer verilmemektedir. Fransa’daki bu uygulama Mdusliiman
toplumun devlet okullarinda din egitimi alabilme/yapabilme 6zglrligini de
sinirlandirmaktadir. Ancak 1980 sonrasi toplumda yiikselen yeni taleplere cevap olarak
dini konular, tarih, cografya ve edebiyat dersi 6gretim programlarinin igerisinde dinler
hakkinda 6gretim ve non-confessional din egitimi yaklasimi temel alinarak
verilmektedir. Bu baglamda, Fransa’da devlet okullarinda uygulanan laik din egitimi
anlayisi ile bunun islam toplumu ve din egitimini nasil etkiledigini belirlemek, 6nemli
bir problem alani olarak gorilmektedir. Buradan hareketle arastirma Fransa ile
dzdeslesen ve Fransa’nin ruhu olarak adlandirilan laikligin, islam’i, Mislimanlari ve
Ulkedeki din egitimi politikalarini ne yodnde etkiledigini ortaya ¢ikarmayi
amaglamaktadir. Belirtilen ana amag ¢ercevesinde Fransa’da laik yaklasimin dogusu,
laikligin uygulamadaki farkli boyutlariyla sosyal-kiltirel ve dini hayata yansimalari,
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Avrupa’daki din egitimi yaklasimlari ve bunlarin bir pargasi olan laik din egitimi
yaklasimi, Fransa’da Misliimanlarin tarihsel arka plani ve islam din egitiminin farkli
boyutlari, literatlir taramasi yontemine basvurularak incelenmektedir. Arastirmada
konjonktirel siyasi gelismelerin etkisiyle kati/militan laikligin uygulandigi Fransa’da,
toplumsal hayattaki degisim, gelisim, ihtiya¢ ve beklentiler ile bir arada yasama
arzusunun neticesi olarak din egitimi konusunda yeni yonelimlerin ortaya ¢iktig ve bu
sirecin Muslimanlarin din egitimi taleplerini olumlu yonde etkiledigi sonucuna
varilmigtir.

Anahtar Kavramlar: Fransa, laiklik, islam, Miislimanlar ve egitim.

LAICISM, ISLAM, MUSLIMS AND RELIGIOUS EDUCATION POLICIES IN FRANCE
Abstract

The approach to religious education differs in many European countries due to
differences with regard to local, regional and national conditions. Factors such as the
religious background of a country, its perspective towards religion, the role played by
religion in the society, the relationship between religion and the state, the educational
system etc. bring forth various different preferences in religious education and
applications. In general, there are three different approaches in Europe regarding
religious education applications. The first is the secular religious education which does
not allow for religious education at state schools that is known as “no religious
instruction” or “laic”, the second is “confessional religious education” which is based
on a certain religion or sect, whereas the third known as “non-confessional religious
education” is an approach towards religious education that is not based on a certain
religion or sect. There is no religious education in the state schools of France following
a legal regulation in 1905 that completely separated the state and the church. This
approach in France limits the freedom of the Muslim community to receive/practice
religious education at state schools. However, as a response to new demands from the
society after 1980, religious issues have been included in history, geography and
literature curricula based on a non-confessional religion education approach. In this
regard, determining how the secular religion education approach in state schools of
France affects the Muslim community and religion education is considered as a
significant problem. Accordingly, the purpose of this study is to put forth how
secularism that is identified with France and that is known as the spirit of France affects
Islam, Muslims and the religious education policies in the country. Within the
framework of this purpose, the birth of secular approach in France, reflection of
secularism on socio-cultural and religious life, religious education approaches in Europe
and secular religious education approach have been examined based on a literature
survey carried out for the historical background of Muslims in France and the different
dimension of Islamic education. It was concluded as a result of the study that new
approaches with regard to religious education have emerged in France where
strict/militant secularism is in effect due to the impact of conjectural political
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developments as a result of the desire to live together and that the religious education
demands of Muslims have been positively affected.

Keywords: France, laicism, Islam, Muslims and education

Girig

Avrupa’da islam, Mislimanlar ve din egitimi kavramlari; kendi icinde siyasi, pedagojik,
sosyo-kdltirel ve sosyo-ekonomik, gbg, etnisite gibi birbiriyle iliskili farkli 6geleri igeren
kompleks bir yapiya sahiptir. Cografi olarak dogdugu ve gelistigi topraklardan uzaklarda,
basta ekonomik sorunlar olmak (lizere farkli sebeplerle 20. yy’'in ortasindan itibaren
Avrupa kitasina gd¢ eden Misliimanlarin varligi ile ortaya ¢ikan “Avrupa’da islam,
Muslimanlar ve din egitimi” olgusu aradan gecen uzun slireye ragmen tartisilmaya devam
etmektedir. Gliniim{iz Avrupa’sinin gokkiltiirli yapisinin olusmasinda énemli bir role
sahip olan Mduslimanlarin, aradan gegen bu silre zarfinda aidiyet ve mesruiyetlerinin
tartisiimasi, meselenin goérilen/gosterilenlerden cok daha fazla ve kokli sorunlarinin
oldugunu disindirmektedir.

GlnUmuizde Mislimanlar ve birlikte Avrupali toplumlar arasindaki iliski, cokkaltiirlGlik
baglaminda ele alindiginda bir sorun alani/olgusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Avrupalilarin genel olarak gokkilttrlilik meselesine getirdigi yaklasim, Ulkelerinde ig
siyasi malzeme olarak da kullaniimasinin getirdigi zorluklarla beraber, meselenin
merkezine islam’in ve Misliimanlarin indirgenmesine neden olmaktadir (Triandafyllidou,
Modood & Zapata-Barreo, 2006, s.3). 1990’larda baslayan cokkiltirli vatandaslik
tartismalari ve politik gelismeler, 2001’deki 11 Eylal saldirisi, 2004’teki 14 Mart Madrid
saldirisi ile 2005’te 7 Temmuz ve 21 Temmuz'daki Londra saldirilari sonrasinda daha da
farkli bir boyut kazandigi ve islam merkezli cokkiiltiirliiliik tartismalarinin bir krize dogru
evrildigi gorulmektedir (Triandafyllidou vd., 2006, s.1). Parekh (2006)'in ifadesiyle bugiin
Avrupa’da “15 milyondan fazla Misliman'in ciddi bir kiltirel ve politik tehdit olusturdugu
yaygin bir sekilde kabul edilmektedir. Bazen bu goérus acgik¢a belirtilmekte; daha siklikla
ima edilmekte veya basitge varsayilmaktadir...” (s.179).

Parekh (2006)’e gdre Avrupa’daki cokkiiltiirliiliik tartismalarinin merkezinde islam’a ve
Muslimanlara getirilen elestiriler yer almaktadir. Misliman gégmenlerin aradan gegen
yarim asra ragmen 6nceki ve simdiki muhataplarinin aksine, Avrupa ile biitiinlesemedikleri
iddia edilmektedir. Batinin demokratik kurumlarini ve onlarin sundugu liberal 6zgurligi
ciddiye almadiklari, su an ikamet ettikleri Avrupa topraklarini kendi evleri olarak
gormedikleri, Avrupalilarla entegre olmak yerine kendi iglerinde dar bir alanda yasamayi
tercih ettikleri, zorunlu oldugu durumlarda onlarla bir bag kurduklari, Avrupa iginde
gorece bagimsiz bir topluluk olarak yasadiklari disinilmektedir. Batiya ve degerlerine
yabanci kalmalari ve kendilerini Avrupa’nin degil de islami baglamda “Gimmetin bir
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pargasl” gormeleri, onlarin yasadiklari lilkeye ¢ok az bagllik duymalarina neden oldugu
belirtilmektedir (s.179).

Muslimanlara atfedilen bu olumsuz niteleme ve degerlendirmelerin yaninda Avrupa’nin
pek ¢cok tlkesinde Mislimanlarin demokratik kurumlara saygi gosterdikleri yerel ve ulusal
secimlere katildiklari, ana akim ya da diger siyasi hareketler iginden segilerek yonetime
ortak olduklari ve iginde yasadiklari tilkelerin refahi igin ¢alistiklari da bir gergektir. Ancak
Muslimanlarin siyasi hayata katilimlari, egitim basta olmak lizere karsilastiklari birgok
sorunla micadelelerinde onlara politik bir alan agsa da ozellikle muhafazakar ve irkei
partilerin dismanca tutum gelistirmelerine neden olmaktadir (Parekh, 2006, s.182).

Bugiiniin Avrupa’sinda ortaya ¢ikan aidiyet ve mesruiyet sorunu ile ilgili tablo, islam’in ve
Muslimanlarin yiizlesmek zorunda kaldiklari en énemli sorunlardan biridir ve bu sorun
onlarin Avrupa’daki geleceklerine dair de énemli bir husustur. Uzun siire ihmal edilen
Muslimanlarin sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve egitimsel taleplerinin, yasanan bu tiir
krizlere ragmen yeniden ivme kazanmasi her iki taraf agisindan son derece 6nemlidir. Her
seyden 6te, Mislimanlarin Bati ile saglikli bir butlinlesme gergeklestirebilmesi adina
genel olarak egitim, 6zel olarak ise din egitimi taleplerinin hak ve 6zgiirlikler baglaminda
ele alinmasinin ve 90’1 yillardan itibaren Mislimanlara gosterilen hosgori politikalarinin,
Mislimanlarin Avrupa kitasinda otekilesmis/6tekilestirilmis azinliklar olarak kalmamasi
adina gelistirilmesi gerekmektedir.

Avrupa’da islam ve Miisliimanlar konusu, genis bir perspektifle incelenmesi gereken bir
arastirma alanidir. Pek ¢ok bilimsel disiplinle iliskisi olan bu alanin tiim yonlerini incelemek
bu arastirmanin sinirlarini asacaktir. Calismada Avrupa’daki islam, Mislimanlar ve islam
din egitimi boyutu laik bir UGlke olan Fransa o6rnekliginde ele alinmistir. Arastirma
kapsaminda Fransa’yi 6nemli kilan husus, burada uygulanmakta olan din egitiminin, diger
Avrupa Birligi Glkelerine gore hukuki ve yapisal agidan farkli bir konuma sahip olmasidir.
2000 sonrasi Avrupa Birligi tlkelerinin neredeyse tamaminda zorunlu ya da istege bagl
olarak devlet okullarinda din egitimi yapilabilirken, Fransa’da 1905 yilinda devlet ve kiliseyi
birbirinden tamamen ayiran yasal diizenleme ile devlet okullarinda din egitimine yer
verilmemektedir (Willaime, 20073, s.84). Fransa’daki bu uygulama Misliman toplumun
devlet okullarinda din egitimi alabilme/yapabilme 6zgurliginu de sinirlandirmaktadir.
Tarih dersi mifredatinin igine yerlestirilmis islam dini ile ilgili konular haricinde,
Mislimanlarin devlet okullarinda alabilecekleri bir islam din dersi bulunmamaktadir.
Ancak diger dini gruplar gibi, Mislimanlar da 6zel okul agma hakkina sahiptir.

1980 sonrasi toplumda din egitimi ile ilgili ylikselen yeni talepler, Fransa’da dini konularin
basta tarih dersi olmak lizere cografya ve edebiyat dersi 6gretim programlarinin igerisine
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“dinler hakkinda 6gretim?! (teaching about religions)” ve “her hangi bir dini merkeze
almayan (non-confessional) yaklasim” dikkate alinarak yerlestirilmistir (Martin, 2013,

s.153).2 Bu baglamda, Fransa’da devlet okullarinda uygulanmakta olan laik din egitimi
anlayisi ve bunun islam toplumuna ve din egitimine nasil etki ettigini belirlemek, &nemli
bir problem alani olarak goériilmektedir. Buradan hareketle arastirma, Fransa ile
dzdeslesen ve Fransa’nin ruhu olarak adlandirilan laikligin, islam’i, Mislimanlari ve
Ulkedeki din egitimi politikalarini ne yonde etkiledigi ortaya ¢ikarmayr amaglamaktadir.
Belirtilen ana amag cergevesinde arastirmanin alt amaclarini: Fransa’da laik yaklasimin
dogusu, laikligin uygulamadaki farkli boyutlari ile sosyal-kiltirel ve dini hayata
yansimalari, Avrupa’daki din egitimi yaklasimlari ve bunlarin bir pargasi olan laik din
egitimi yaklasimi, Fransa’da Miisliimanlarin tarihsel arka plani ve islam din egitiminin farkli
boyutlarini belirmek seklinde siralamak mimkindir. Calismada laikligin dogusu, genel
olarak din egitimi politikalarini ézel olarak islam toplumunu ve din egitimini nasil
etkiledigini belirlemek amaciyla literatlr taramasindan yararlanilmistir. Literatiir taramasi
s6z konusu problemle ilgili ne yapildiginin gorilmesini saglayarak, arastirmaciya konu
hakkinda yol haritasi ¢gizmede yardimci olan yontemlerin basinda gelmektedir (Balci, 2006,
s.57). Zira kaynaklardaki bosluklari ve arastirma gereksinimi duyulan alanlari tanimlamak,
¢alisma konusu hakkinda diger arastirmacilarin ulastiklarini tespit edip daha ileriye gitmek
(Bouner, 1996) ve nihai olarak stiregelen ¢alismalardan sentez yoluyla hangi bosluklarin
doldurulmak uzere hedef alindigini belirlemek noktasinda (Kéroglu, 2015) literatiir
taramasi 6nemli bir bilimsel arastirma yontemidir.

Yabanci literatlirde Fransa’daki din egitimi konusunu ele alan temel eserlerin basinda;
(Wilde, 1978; Cesari, 2002; Soper & Fetzer; Willaime, 2007a, 2007b; Jozsa, 2007, Van den
Kerchove, 2011; Kodelja, 2011; Saint-Martin, 2013) gelmektedir. Bunlara ilaveten hem
Avrupa’da hem de Fransa 6zelinde laiklik, cokkdlturlilik, islam, Muslimanlar ve din
egitimi hakkinda bilgi ve degerlendirmelere yer veren ¢alismalar olarak; (Coureur, 1998;
Buijs, 2002; Bauberot, 2004; Nielsen, 2004; EPC, 2005; Antes, 2005; Brigttie, 2006;
Triandafyllidou, 2006; Parekh, 2006; Jackson, 2007; Localmultidem, 2007; Messner, 2008;
Ednan & Zsofia, 2012; Durham, Torfs, Kirkmam & Scott; Schreiner (eds), 2011; Hull, 2012;
Chazan, 2013; Buchardt, 2014; Teinturier, 2017; Ruitter & Vinding, 2018) sayilabilir.

1 Dinler hakkinda 6gretim, farkli dinlerin inang, deger ve pratikleri hakkindaki 6gretimi ve farkl tlkelerin
tarihsel, kilturel ve sosyal gelismelerinde dinin oynadigi roli anlamayi ifade eder (Kodelja & Bassler,
2004, ss.22-24; Kodelja, 2009, s.254).

2

Fransa din egitimi agisindan laik modeli benimsemistir. Bununla birlikte Tarih dersinde dini konularin
6gretimi  non-confessional yaklasim ve dinler hakkinda 6gretim temel alinarak yapilmaktadir.
Avrupa’da non-confessional din egitiminin “sekiler” ve “laik” olmak tzere iki formu vardir. Bunun
arkasinda ise bu ulke toplumlarinin Protestan ve Katolik olmalarinin etkisi vardir. Avrupa’da tarihsel
gelisimleri dikkate alindiginda sekiilerizm Protestanligin yaygin oldugu tlkelerde, laiklik ise Katolikligin
yaygin oldugu tilkelerde ortaya ¢ikmistir Bkz. Fox (2011). Bu baglamda din egitimi agisindan ingiltere,
Galler ve iskogya sekiiler formu, Fransa ise laik formu temsil eder (Williame, 2007a, s5.88-89).
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Ulkemiz &zelinde ise Fransa’daki laiklik, islam, Misliimanlar ve din egitimi ile ilgili
(Sarikaya, 2010; Yazicioglu, 2014; Yardim, 2017, Yiikleyen ve Kuru, 2006; Ceran, 2017;
Kavas, 2007); Avrupa’da din egitimi, cokkiiltiirliiliik, Laiklik, islam ve Misliimanlara ydnelik
din egitimi alaninda da (Bilgin, 1999, 1997, 2002; Aydin, 2001, Yilmaz (ed), 2005;
Kaymakcan (ed), 2006; Altas, 2003; Dogan, 2008; Kahraman, 2008; Kuglk, 2009;
Bahgekapil, 2011a, 2011b; Koyli ve Turan, 2014; Altuntas, 2015; Koéyli, 2017) yapilan
¢alismalar arasinda yer almaktadir.

Fransa’daki dini kurumlari ve din egitimini arastiran kapsaml arastirma Kavas (2007)
tarafindan yapilmistir. Kavas bu ¢alismasinda; 6ncelikle Fransa’da Katolikligin tarihi streci,
gliniimiz Fransiz Katolik Kilisesi, Fransa’da buglinki Kilise tarihi, 21.yy’da Fransa’da dini
hayat, Fransa’da egitim sistemi, Katolik egitim sisteminin misyonu, bir egitim kurumu
olarak Katolik okulu, Fransa’da devlet okullarinda din egitimi konularina sonra Fransa’da
Muslimanlar, Fransa’da islam teskilati, Fransa’da Misliimanlarin durumu ve Fransa islam
Konseyi baslikli konu alanlarina temas edilmistir. Bu calismada, Kavas’in 2007’de ele aldig
konular; tekrara dismeden din egitimi merkeze alinarak Fransa’daki laik yaklasimin
dogusu, laikligin uygulamadaki farkli boyutlari ile sosyal-kiiltirel ve dini hayata
yansimalari, Avrupa’daki din egitimi yaklasimlari ve bunlarin bir pargasi olan laik din
egitimi yaklasimi, Fransa’da Miisliimanlarin tarihsel arka plani ve islam din egitiminin farkli
boyutlariile sinirlandiriimistir.

1. Laik Yaklasimin Dogusunun Arka Plani: Din-Devlet iliskilerine Etkisi

Fransa’da din egitimi meselesinin laiklik (laicité) kavrami ile dogrudan ilgisi bulunmaktadir.
Bir baska ifade ile Fransa’da din egitiminin gecirdigi hukuki ve yapisal déntslimlerin
temelinde laiklik anlayisi bulunmaktadir. Laiklik kavramin ne anlama geldigi ve diger dillere
tercimesinin zorlugu pek ¢ok dusunir tarafindan dile getirilmistir (Van den Kerchove,
2011, s.55). Laikligin gercekte ne anlama geldigine dair belirsizliklere ragmen, yetkililer,
politikacilar, akademisyenler ve vatandaslar, terimden 6vgi ile bahsetmislerdir. Bunun en
etkileyici bir 6rnegi Aralik 2003'te Fransiz Devlet Baskani Jacques Chirac tarafindan yapilan
konusmada ortaya ¢ikmistir. Chirac yaptigl konusmada, ¢ocuklarin devlet okullarinda
“goze garpan” dini kiyafetler giymekten alikonulmasini dnermis ve “laiklik geleneklerimize
yazilmigtir. O, Cumhuriyet kimligimizin kalbinde yer aliyor.” (Chirac, Elysée Palace Speech,
supra note 18.) ifadeleriyle Fransa ve laiklik arasinda ¢ok siki bir bagin olduguna isaret
etmistir (Gunn, 2004, s.428). Bu baglamda laikligin Fransa Cumhuriyetinin biytk
basarilarindan biri oldugu, sosyal baris ve ulusal uyumun 6nemli bir unsuru olarak
goruldugu, Fransiz 6zglnligiinin 6ziinde bir temel deger ve tim diinya igin ilham verici
bir model oldugunu (Gunn, 2004, 5.428) sdylemek mimkinddr.

Gergekte laiklik, bir Fransiz kesfidir. Ne anlama geldigi Fransa tarihinde énemli bir yere
sahip olan 1789 devrimi ile yakindan iliskilidir (Beabérot, 2004, ss.17-18; Van den
Kerchove, 2011, s.55). Fransiz devrimi boyunca, siyasi ve kamusal alanlar Katolik
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kilisesinden ayri 6zerk bir yapiya blrlinmds, bir bakima din ile devlete ait alanlarin sinirlari
cgizilmeye baslanmistir. O gline kadar Fransa’da Katoliklik, her agidan belirleyici tek din
iken, 1789 insan Haklari Bildirgesi’nin 10 ve 11. maddeleriyle dinler arasinda herhangi bir
ayirim yapmaksizin diger inanglara yer verilmis, bireylerin inanglarindan dolayi tedirgin
edilmemesi gerektigi (madde 10), dislince ve inanglarin serbest iletiminin insanin en
degerli hakki oldugu (madde 11) vurgulanmistir. Sonrasinda ise Fransiz hiikiimeti 1793’iin
guziinden 1794’e kadar devletin Hristiyanliktan arindiriimasi politikasini baslatmistir
(Boudon, 2005, ss.15-16; akt. Van den Kerchove, 2011, s.55).

Devletin Hiristiyanhktan arindiriimasina yonelik politikalara karsin Fransa siyasi tarihinde
yasanan gelgitler sebebiyle 1789 Fransiz devriminin insa etmek istedigi ve icinde dine yer
olmayan devlet yénetim bicimi zaman zaman sekteye ugramistir. Ornegin Napolyon
Bonapart 1802’'de Papa VII. Pieile “Konkordato” imzalayip, 1804’te de ilk “Medeni
Kanunu” ¢ikarttiginda, Katolik kilisesi bundan rahatsizlik duysa da s6z konusu konkordato
ile Kilisenin din 6zglirluglu talebi garanti altina alinmistir. Ayrica 6ncesinde 1801
Konkordato’su ve 1802 (Organic Articles) Kanunu ile de Katoliklere, Protestanlara ve
Yahudilere 6zel ayricaliklar verilmistir. Taninan din ve mezhepler, halk hizmetinden, kamu
fonlarindan, devlet bitgesine baglh bakanlik édemelerinden faydalanma hakkini elde
etmislerdir (Yazicioglu, 2014). Napolyon’un “taninmig dinler” sistemi olarak insa ettigi bu
suregte dinlere politik ve siyasi otonom verilmistir. Ancak bu otonomun sadece Katoliklere
verilmemesi, artik Katolikligin bir devlet dini degil, bilakis Fransiz nifusunun ¢ogunlugunun
dini olarak kabul edildigini gostermistir. Artik Katoliklik, Protestanlik ve Yahudilikle birlikte
taninan ¢ dinden biri olmustur. Ancak bu konkordato, o donemde Fransizlari kendi
aralarinda bdlen tartismalari sona erdirememistir. Politik ayrismalar, c¢esitli dini
tartismalarin Gstliini ortmdastir ve neredeyse 19.yy.In tamami Katoliklerle karsitlari
arasinda cereyan eden bir savasa donlismustir (Van den Kerchove, 2011, s.56).

Laikligin kamu diizenindeki bu yonlendirmesi diin oldugu gibi bugiin de etkisini stirdirmis
ve hem genel egitim hem de din egitimi politikalarinda merkezi bir 5nem tasimistir (Soper
ve Fetzer, 2005, s.5). Nihai olarak Fransiz devriminden beri Katoliklerle, din sinifina karsi
¢ikanlar arasindaki birgok savastan dogan laiklik, ashinda devletin idaresinde olan egitim
islerinden kilisenin rol ve etkisinin azalmasina neden olmus ve din 6gretiminin kamu
okullarinda okutulmasinin yasaklamasina dogru bir yol izlemistir (Baubérot 2000; Soper
ve Fetzer, 2005, s.6). Zira Fransiz tarihgiler tim 19.yy. boyunca ortaya gikan Katoliklik ile
devletin ayrilmasi/boliinmesi hadisesini “iki Fransiz olarak adlandirilan Katoliklik ile
sekiler devlet” arasindaki savas olarak nitelendirmislerdir (Grondeux, 2005, s.23). Bu
yuzyll boyunca Katolik kilisesinin temsilcileri ile sekiler devleti savunanlar arasinda
gerceklesen siyasi-dini-tartismalar, (ilkenin yol haritasini belirlerken, siireg sekiiler devleti
savunanlarin lehine dogru evrilmistir.

Kilise, devlet yonetimi Uzerindeki yetkinligini kaybederken egitim politikalarindaki
agirhgini strdiirmeye ¢alismistir. Egitim konusunda tartismalarin merkezinde Fransiz
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okullari yer almistir. Katolik kilisesi toplum Uzerinde olumlu bir etki olusturmak igin
okullarla ilgili uygulamalariyla egitimi kontrol etmek istemistir. Sekiler parti ise kilisenin
bu tlr gcabalarini stiphe ile karsilasmis olup, bunu toplumu yeniden kazanma arzusu olarak
nitelendirmis ve din ile devlet arasindaki mantiksal ayrihigina yonelik politikalarini devam
ettirmistir (Van den Kerchove, 2011, s.56).

1833 Guizot ve 1850 Falloux Kanunlar3 Kiliselere popdulerligini/Gnemini kaybetmeksin
Ogretim 6zglrlUgu tanimistir. 1833 Guizot kanunu her cemaatin tek basina veya kilise ile
birlikte kendi ilkokulunu kurmasina veya mevcuttaki ilkokullardaki egitim faaliyetlerini
surdirmelerine, ihtiya¢ duyulan 6gretmenleri yetistirmeleri igin okullar agmalarina izin
vermistir (Halls, 1976, s.5; Levillain, 2005, s.34). 1850 Falloux kanunu da herhangi bir
kisi/kuruma okul agma yetkisi vererek ortadgretimde Napolyon tarafindan olusturan
tekelin kirilmasini saglarken, diger taraftan egitim alaninda 6zgurligin belirtilen sekilde
yeniden elde edilmesi, devlet gibi ama devletin kontroliinden 6nemli dlglide bagimsizhk
kazanan kiliseye onemli katkilar vermistir. Bu yoniyle Falloux kanunu, zaman zaman
degerini yitiren kilise igin son derece énemli bir yasal diizenleme olarak kabul edilmistir.
Kanunda kiliseye bu sekilde yeniden bir imtiyaz verilmesinin arkasinda, 1848’deki siddet
olaylarini dindirme amacinin yattigini belirtmek gerekir. Zira burjuva, toplumda bir istikrar
unsuru olarak kabul goren kiliseye daha fazla glic verilerek siddet olaylarini bastirmayi
planlamistir (Halls, 1976, s.6).

Falloux Kanununun 2. maddesinde yer alan “Devlet ilkokullari, istemeleri halinde, ailelerin
kendi ¢ocuklarina dini 6gretim vermek igin, Pazar glinii hari¢ haftanin bir glinini tatil
edecektir.” hiikm{ neticesinde okul ile kilise hukuken ayrilmis olsalar bile ailelerin dini
inang ve uygulamalarina saygi duyarak, okul ginlerinde ¢ocuklarina din egitimi ve 6gretimi
verme imkani taninmistir. Bu arada ilkokul programindaki “Ahlak ve Din 6gretimi” dersi
yerine “Ahlak ve Vatandaslik Ogretimi” dersi konmus, dikkat cekici bir sekilde “Tanriya
Karsi Gorevler” konusu bu dersin programinda da yerini korumustur. Her ne kadar
“Tanriya Karsl Gorevler” konusu programda yer almis olsa bile dersin adindan “din”
kelimesinin c¢ikartilarak, “Vatandashk” kelimesinin konmus olmasi artik bu dersin din
Ogretiminden farkh olarak laik bir ahlak egitimini baslattigini gostermistir. Ancak
ilkégretim sisteminin 1923’te yeniden yapilandirilmasi siirecinde “Tanriya Karsi Gérevler”
konusu da (laik) ahlak ve vatandaslik dersi programindan gikartilarak ahlak 6gretimiiginde
dine yapilan tiim referanslar tamamen sonlandiniimistir (Willaime, 2007b, 107; Kéylu ve
Turan, 2014, 5.108).

1870-1940 vyillarini kapsayan Fransa’daki Uglinci Cumhuriyet dénemi din ile devlet
islerinin isleyisi noktasinda bir déniim noktasidir. 1880’lere gelindiginde Katolik kilisesinin
ilk ve ortadgretim Uzerindeki mevcut yetkinligini ortadan kaldiran yasal diizenlemeler

3 ikinci Cumbhuriyet altinda ilan edilen Falloux yasasi, Egitim Bakani Alfred de Falloux'un adini tasir.
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gerceklesmistir. Bir bakima bu 1880’li yillar, Fransa’da laik/sekiler anlayisin yeniden
hakim oldugu, kilisenin ise devlette, egitim ve okul islerinde roliini tekrardan kaybettigi
bir donem olmustur (Pefa-Ruiz, 2014, 5.95). Jules Ferry, eski tiim devrimcilerin hayalini,
yani egitimin herkes igin zorunlu, sekdler ve Ucretsiz oldugu politikay! hayata gegirmistir.
Bu baglamda Jules Ferry Kanunlari olarak bilinen 1881'deki yasal diizenleme ile devlet
okullarinda Ucretler kaldirilmig; 1882'de de egitim-6gretim 7 ile 13 yas arasindaki tim
¢ocuklar igin zorunlu hale getirilmistir (Halls, 1976, s.6; Pefia-Ruiz, 2014; s.95). S6z konusu
yasa ayni zamanda okullarda din 6gretimini yasaklamig ve egitim programinin sekdler bir
sekilde yapilandiriimasini zorunlu kilmistir (Halls, 1976, s.7). Nitekim “Ahlak ve Din
Ogretimi” dersi “Ahlak ve Sivil Ogretim” olarak degistirmis ve bunun spor, miizik ve/veya
din egitimi dersi gibi 6zel bir aktivite olarak Carsamba glinleri birer saat olarak okullarda
verilmesini saglamistir (Van den Kerchove, 2011, s.56).

Ancak Ferry’nin pozitivist tutumu, Fransa’da siddetli bir dismanlk uyandirmis ve kendisi
“Tanrisiz Okul” yaratmakla suglanmistir (Halls, s.7). Zira Ferry, laik devleti insa etme adina
art arda gikartilan yasal diizenlemelerle kilisenin kamu alanindaki yetkisini sonlandirmaya
calismistir. 1883’te bir kararname ile yilksek askeri gorevlileri dinsel térenlerden ayri
tutulmasi, 1884 Kanunu ile mezarliklarin dini/mezhepsel karakterinin kaldirilmasi,
bosanmaya imkan verilmesi (sivil bosanmanin diizenlenmesi), dinlenme giini olarak kabul
edilen Pazar glnlinin kaldirilmasi gibi dlzenlemeler Ferry’nin bu baglamdaki
uygulamalari arasinda yer almistir. ilerleyen siireclerde laik egitimle ilgili gelismeler hiz
kesmeden ilerlemis ve doért yil gegmeden 1886’da cikartilan Goblet Kanunu, Jules Ferry
kanunlarini daha farkli alanlara genisleterek okullarda gérev yapan 6gretmenlerin laik
olmasi zorunlulugunu getirmistir (Van den Kerchove, 2011, s.56; Yazicioglu, 2014).
1900’lerin baslarinda da kilise ile sekiiler parti arasindaki ¢atisma derinlesmeye devam
etmistir. Bu dénem parlamentoda yer alan kilise taraftari olan “Clerical Party” parti ile
sekiler partinin neredeyse tek glindemi ve tartisma konusu din ile devlet ayrimi
konusundaki tartismalar olmustur (Van den Kerchove, 56).

Fransa’da din egitimini de ilgilendiren son ve en 6énemli gelisme ise 9 Aralik 1905’de
yasanmistir. Uglincli Cumhuriyet yénetimi, Kiliseler (Katolik ve Protestan) ile diger dini
cemaatlerle (Yahudilik vb.) devletin birbirinden ayrilmasini 6ngéren, laiklik olarak
isimlendirilen bir hukuki ve yapisal donlstiimii iceren yasal diizenlemeyi hayata gegirmistir.
Bir baska ifadeyle 1905 tarihi yasayla, resmen onaylanmis ve devletge taninan dinlerin
rejim ve konkordatolari kaldiriimistir. Bu diizenlemelere bagli olarak Katoliklik, ayricahkli
din olmaktan cikarilmig ve devletin diger din ve inanglara karsi (Katolik, Protestan,
Yahudilik ve islam) esit davranmasi ilkesi benimsenmistir (Kahraman, 2008, s.68).

1905 yasas! ile birlikte Fransa’da yaklasik 1000 yildir hikim slren Katolik kilisesinin
tahakkimu ortadan kaldirilmistir. Yukarida da belirtildigi (izere Katolik kilisesi ilk olarak
1789 Fransiz ihtilali ve sonrasindaki gelismelerle sarsilmis, hatta Katolikler biyik bir
dislanmaya maruz kalmistir. 19. ylzyihn tamamlanmasina 10 yil gibi kisa bir slire kala
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Katolikler tarihteki glicli konumlarini kaybederken, kilise tarih boyunca temsil ettigi
egitimden sagliga, ekonomiden siyasete kadar toplumsal hayatin bltin alanlarinda
gorlinurligini kaybetmistir. Bu donemde kilise adina egitim faaliyetlerini ylriten rahip
ve rahibelerden olusan yiiz binin {izerinde bir kitle ciddi baskilarla karsilasmis, 6nemli bir
gogunlugu insanlk disi muamelelere maruz kalmis ve ulkelerinden siirtiimustir (Kavas,
2007, s.111). Katolik kilisenin bu durumu, 1920 ve 1930°’da, Fransiz Katolik okullarinin da
derin bir déniisim gecirmesine yol acmistir. Uyelerinin énemli bir kisminin siirgiine
zorlandigl ve sinir disi edildigi Kilise, kendi 6gretisini yapma konusunda sikintilarla
karsilasmigtir.  Fakat tim sikintilara ragmen, Katolik piskoposlar, piskoposluk
bolgelerindeki kurulan okullarin (diocesan schools) agini genisletmeye ve gliglendirmeye
calismistir (Teinturier, 2017, s.353-354).

TUm bu degisimlere ragmen laiklik prensibinin Fransiz Anayasasi’na yazili olarak girmesi
ise ancak 1946 yilinda gergeklesebilmistir ki, bu 1937 yilinda laikligi anayasal bir prensip
olarak benimseyen Tiirkiye’den daha sonradir (Sarikaya, 2010). Nihai olarak Fransa’daki
1946 ve 1958 Anayasalarinda yer alan ve devletin dinler karsisinda tarafsizligini ve din
hrriyetini iceren diizenlemelerle Ulkede laikligin yerlesmesi saglanmistir (Arabaci, 2003,
s.30; akt. Kahraman, 2008, s.68).

2. Laikligin Farkli Boyutlari, Dini ve Sosyo-Kiiltiirel Hayata Etkileri

Laiklik, Fransa’da Cumhuriyetin kurumsal, yasal ve entelektiiel tarihinin ayrilmaz bir
parcasidir ve tlkenin kurucu ilke rollini Gstlenmistir (Kostoryano, s.62). Bir baska ifade ile
Laiklik, Fransiz hukuku ve siyasi duzenin kurucu nitelikteki bir degeridir (Vauchez, 2014)
Fransiz Devrimi'nden bu yana Katolikler ve bunlara karsi olanlar arasindaki birgok
catismadan dogan laiklik ve sonrasinda gelisen olaylar, devletin Katolik kilisesinden
temizlenmesi, devlet okullarinda dini 6gretimin yasaklanmasi ve devlet memurlarinin
devlet fonlarinin kaldiriimasi gibi uygulamalarin gergeklesmesi ile sonuglanmistir.

Yasananlar laikligin nasil anlasilacagl kadar, Fransiz siyasi tarihinin gegirdigi calkantih
dontisimle de ilgili olmustur. Laiklik konusunda sert uygulamalara rastladigimiz Fransa’da,
sekdlerlerin takindig bu kati tutumda Katolik kilisesinin devletin tim organlarindaki
mevcut gicl ile toplumun kiliseye ve din adamlarina gosterdigi sayginin énemli bir
etkisinin oldugu gorilmustir. 1789’da baslayan sekiler devlet idealinin zaman zaman
sekteye ugramasi, sekdlerlerin laikligi cok daha sert bir sekilde uygulamalari sonucunu
dogurmustur. 1905 Kilise ile Devletin ayrilmasi kanunu da bu sert politikalarin bir eseridir
ve hem kilise hem de din, devletin tim alanlarindan bu politik tutumlar sonrasi
dislanmistir.

GUnUmuzde laikligin cesitli yorumlarini iki kategoride toplamak mimkin olmustur.
Bunlardan ilki “ihmli/soft” (¢ogulcu/acik) digeri ise “kati” (militan/kapali) olarak ifade
edilmistir. Laikligin ihmli versiyonuna goére devlet dini inanglarin ifade edilmesini korumali
ve tim dinlere esit mesafede olmali, dinler arasinda tarafsiz bir tutum takinmalidir.
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Dinlerin 6zel alanla sinirlandiriimasini istemeyen ve bu tir sinirlamalara uzak durus
sergileyen ihmli/agik laikligin savunuculari, devlet okullarinda da dinler arasi anlayisi ve
farkli dini gruplar arasindaki diyalogu tesvik etmeyi arzulamistir (Soper ve Fetzer, s.6).
Nitekim Conseil d’Etat (Fransiz Danistayi)’nin 1989 tarihli hicap/basortusi karari laikligin
ihimh/agik versiyonu olarak anlasilmistir ve Mahkeme basortlsi takmayi ifade 6zgirligu
ve dini inanglari gbésterme hakki olarak yorumlayarak dogrudan laiklikle
iliskilendirmemistir (Jézéquel 1999; ak. Soper ve Fetzer, s.6).

1980°li yillarda Mdaslimanlarin kendi inanglariyla ilgili devletten talepleri, laikligin
yorumlanmasi noktasindaki tartismalari hizlandirmistir. Muslimanlarin bu talepleri,
laiklige karsi bir meydan okuma seklinde de gértulmistlr (Kastoryono, s.62). Konuya dikkat
¢eken Vauchez (2014), 20.yy.’da 1980’lerin sonuna gelindiginde laiklige iliskin gerilimlerin
bagortuli Misliman kadin 6grencilere odaklanildiginda ortaya ¢iktigini, ancak hakimler
ve idari makamlarin 6grencilerin okulda dini inanglarini ifade etmeyi de igeren inang
Ozgurlagl hakkina sahip olduklari nosyonunu teyit ettiklerini belirtmistir. Vauchez (2014)
“gergekten de ylksek mahkemelerden gesitli yargi kararlari, derslere katilim (Cumartesi
glinlerinde sistematik devamsizligin uygun gériilmemesi) ve giivenlik kurallarina (Ornegin
kimya veya beden derslerinde bagortisi takilmasina dair yasaklar hakli olarak
degerlendirilebilecegine) iliskin uygunsuz dini muafiyet iddialari, okul diizenini tehdit
etmedigi slrece, 6grencilerin dini inanglarini ifade etmesi sonucunda laikligin zarar
gormeyecegini” agikca belirtmistir. Nitekim 2000'ne kadar Fransiz Danistay’inin, okullarda
basortisi kullanimina iliskin yasaklayici bir tavir igine girmemesi, bu dénemde Fransa’da
hakim olan ilimli laiklik anlayisinin en agik gostergelerinden olmustur. 1992-1999 arasinda
Danistay, okulda basortlisi taktiklari icin 6grencilerin okul idaresince atiimalarinin
iptalinin istemine iliskin verdigi 49 karardan 41’inde, basoértiili 6grencileri hakli bularak
onlarin lehine karar vermistir (Yukleyen ve Kuru, 2006, s.25; Kiiglk, 2010, s.101).

2000’li yillarin basindan hatta Aralik 1999’dan itibaren ise laiklik konseptinin anlami, bir
dizi politik yasaklayici uygulamalar neticesinde degisim gostermistir. Laiklik gittikge, din
Ozglrluginin temellerinden biri olarak, tek basina resmi makamlar tzerindeki etkisi
yaninda bireyleri de etkileyen genellesmis bir dini tarafsizlik zorunluluguna dair yasal
zemin olmaya dogru kaymaya baslamistir (Vauchez, 2014). Bu durum laikligin bir diger
uygulama bigimi kati/kapali versiyonunun 2000 sonrasinda hakim olmaya basladiginin da
acik bir gostergesi olmustur. Cogu kamu politikasi din hakkindaki kararini, laikligin bu kati
versiyonu uyarinca uygulamaya yansitmistir. Bu baglamda Fransiz vatandaglarina bireysel

Aralik 1999’da Fransiz i¢ isleri Bakani Jean-Pierre Chevenement, Fransiz islam’ini drgiitlemek icin yeni
bir girisim baslatmaya karar vermis ve biyik Musliman dernekleri, cami ve dini yetkililerin, Bakan
tarafindan, 1905 Devlet-Din Ayrimi Yasasl uyarinca Muslimanlarin yakiamluliklerini ve haklarini
hatirlatici bir bildiriyi imzalamalari istenmistir. Bakaninin bu girisimi, Musliman toplumun liderleri
tarafindan onlarin yurttaslik sadakatine dair bir siiphe olusturacagi, bunun ise asagilayici bir tutum
oldugu belirterek elestirilmistir (Cesari, 2002, s.41).
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olarak 6zel hayatlarinda dinle ilgili meselelerde ne yapacaklarina dair karar verme hakki
taninirken kamu alaninda dindar bireyler daha fazla kisitlamalarla karsilagsmistir. Dindar
bireylerin devlet tarafindan istihdam edilmesi ya da kamu hizmetinde (bir devlet
okulunda) bulunmalari durumunda dinlerinin herhangi bir “dissal disavurumunu (Basortd,
Hag vb.) ” sergilemeleri yasaklanmistir. Kamusal alanda dua etmek, bir okul kafeteryasinda
belirli yiyecekleri yemeyi reddetmek ve ev digsinda dini farkl kiyafetler ya da takilar takmak
kabul edilmemistir. Bunun en dikkat ¢eken 6rnegi Aralik 2003'te Fransiz Devlet Baskan
Jacques Chirac tarafindan yapilan konusmada goérilmis, kendisi ilk olarak ¢ocuklarin
devlet okullarinda “g6ze carpan” dini kiyafetler giymekten alikonulmasini 6nermistir.
Baskan, konusmasinda “laiklik geleneklerimize yazilmistir. O, Cumhuriyet kimligimizin
kalbinde yer aliyor.” (Chirac, Elysée Palace Speech, supra note 18.) diyerek devletin bu
konuda nasil bir tavir takinacagl noktasinda kesin bir durus sergilemistir. Nitekim 2004
yilinda devlet okullarinda hicabin yasaklamasi da laikligin bu kati versiyonunu savunanlar
acisindan bir zafer olarak gértlmistir (Jézéquel 1999, ss.38-39; Pena-Ruiz, 2001, s.22; akt.
Soper ve Fetzer, s.6).

Soper ve Fetzer (2005)’e gore Fransiz kilise-devlet modeli, 6zellikle de laikligin kati bir
bicimde uygulanmasi sonrasinda Musliiman gruplar, dini haklarini dogrudan devletin
tanimasi  hususunda birtakim sinirlamalarla karsilagsmistir. Fransa’da sekiler/laik
cumhuriyetgilerin  bu tutumu, Mislimanlarin kendi dini uygulamalarini devletin
saglayacagl imkanlar dahilinde gergeklestirmelerini ve haklarini  savunmalarini
zorlastirmistir. Fransa’da 6nemli bir kamuoyu olusturabilen Fransiz 6gretmenler sendikasi
lideri Francis Berguin’in (2001) kamusal alanda bireyin “dini kavramlarini geride birakmasi
gerektigini” ifade etmesi de bu dénemde bireylerin din alanina ne 6l¢lide midahale
edilmeye calisildigini gostermesi agisindan dikkat ¢ekmistir. Berguin’in bu denli sekiler
disuncesinin politika yapicilar arasinda genis capta dikkate alinmis olmasi hadisenin
boyutlarini géstermesi agisindan son derece énemlidir. S6z konusu laik zihniyetin siyaset
alanindaki hakimiyeti, Muslimanlarin politik alana “Mdusliman olarak” girmesini
zorlastirdigl gibi onlarin “savunmaci” seklinde itham edilmelerine neden olmustur.
Muslimanlarin taleplerinin laikligin bu tir sert uygulamalar karsisinda yok sayilmasi,
onlarin laiklige farkli anlamlar yiiklemelerine sebebiyet vermistir. Ornegin Grande
Mosquee de Lyon’un yénetmeni Kamel Kabtane (2001) Fransiz asiri laikgilerin “laikligi yeni
bir din olarak dayatmak istemelerinden” yakinmistir (Soper ve Fetzer, 2005, s.7). Soper ve
Fetzer (2005) ifadesiyle hem kamu politikasinin yonlendiricisi hem de ideolojik bir gelenek
olarak laiklik, Fransa’daki Mdusliman gruplarin ve liderlerinin politik argimanlarini
yapilandirmistir (s.7).

Belirtilenlerin disinda laikligin kati/militan uygulamalari Kamel Kabtane’in ifadelerinde
oldugu gibi pek ¢ok Musliman 6g8retmenin laiklige karsi bakisini olumsuz yonde
etkilemeye devam etmektedir. inanglarinin geregi olarak baslarini érten insanlarin devlet
okullarinda barinamamasi, Musliimanlarin Fransiz devletine bakisini, her seyden ote
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Musliman toplumunun Fransa’ya entegrasyonunu etkilemektedir. Laikligin yeni bir din
gibi algilanmasi ve politikalarin bu sekilde uygulanmasi Misliman toplumunun Fransa ile
olan baglarini zayiflatmakta/koparmakta, belki de bu toplumun daha fazla igine
kapanmasina ve radikallesmesine neden olabilmektedir. Zira Fransiz Muslliimanlarin
yaptigl hesaplamalara gore 1989 ve 2000’lerin basinda, Misliman geng¢ kadinlarin
“yuzlercesi”, basortilerini ¢ikarmayi reddettikleri icin devlet okullarindan ihrag edilmekle
cezalandirilmistir (Kabtane, 2001; Merroun, 2001; akt. Soper ve Fetzer, ss.7-8).

Cumhurbagkani Jacques Chirac’in okullarda dini sembollerin laiklige aykiri olup
olmadiginin arastiriimasi i¢in kurdurttugu “Stasi Komisyonu” arastirma amaglarinin
Otesinde varsayimlara dayali olarak “bash basina goériiniir bir dinsel semboliin okul
icerisinde taginmasinin okul dinginligini alt st etmeye elverisli oldugunu, 6zellikle tarih ve
doga (fen) bilimi gibi modern bilimin temelini olusturan baslica derslerin 6gretilmesine
karsi ¢ikan davranislarin 6gretim disiplini olumsuz etkiledigini ve Musliiman kadinlarin
aslinda basortlsiini kendi istek ve arzulari neticesinde degil, bilakis ailevi ve toplumsal

baskidan kaynakli kuIIandlélm”5 ileri sirmugtur (Kiictik, 2010, 5.104). Misliiman kadinlarin
taktiklari basérti konusunda 6lglisiiz bir genelleme yapan komisyonun bu tutumu, pek cok
kiz 6grenicinin 6grenim haklarini kullanamamasina ve okuldan uzaklasmasina neden
olmustur. Nitekim 2004-2005 6gretim yilinda 172 6grenci basortlli bir sekilde okula
alinmadiklari igin egitimlerine devam etmemis, 47 6grenci disiplin karariyla okuldan
uzaklastiriimig, 3 6grenci Katolik okullarina gitmis, 533 6grenci ise baslarini agmayi kabul
ederek egitimlerine devam etmistir (YUkleyen ve Kuru, s.26; Kiiglk, 2010, s.105).

Fransa 11 Ekim 2010’da glvenlik gerekgesiyle “kamuya acik yerlerde yiizl kapali giysilerle
dolasiimasina yasak getiren” yeni bir yasal diizenleme yapmistir (Sencan, 2011, s.37). Bu
baglamda 2012 yilinda iki Misliiman kadin pege giydikleri icin yargilanmis ve mahk{m
edilmistir. Bunun Uzerine 2016 yilinda bu iki kadin Birlesmis Milletler (BM) insan Haklar!
Komitesine basvurmus ve “Pece taktiklari ve viicudun tamamini kapatan carsaf giydikleri
icin ceza alan iki kadinin basvurusunu inceleyen Komite, verdigi kararda Fransa'daki
yasagin insan haklari ve dini 6zglirligtn ihlali anlamina geldigini” bildirmistir. Komite
ayrica “Fransa hikiimetinin pege yasagina iliskin gerekceleri ve givenlik kaygilari
konusunda ikna olmadigin" belirterek “devletlerin belli durumlarda kimlik tespiti

Stasi Komisyonu, laiklik hakkinda hazirlanacak yasa 6nerisinde diizenlemenin su sekilde olmasini talep
etmistir: “Vicdan 6zgiirliigiine ve s6zlesmeye badl 6zel kurumlarin kendi 6zgdirliiklerine saygi iginde,
okul, kolej ve liselerde, dini ya da siyasi aidiyeti gosteren kiyafet ve isaretler yasaktir. Her tiirlii yaptirim
orantilidir ve égrenci istiine diisen mecburiyetlere uymaya davet edildikten sonra uymadigi takdirde
her tirlii yaptirnm alinir.”. Komisyon okullarda 6grencilerin taktiklari dini semboller hakkinda da su
oneride bulunmustur: “Yasak kapsamindaki dinsel kiyafet ve isaretler, biiyiik hag, basértiisii ve kipa
gibi bariz sekilde fark edilebilen isaretlerdir. Madalya, kii¢iik hag, Hz. Davud yildizi, Aziz Fatma eli, Kiigiik
Kur’an gibi bariz sekilde fark edilebilir olmayan isaretler bu kapsamda dedildir.” Komisyon tarafindan
yapilan 6neri, 10 Subat 2004'te Fransiz Meclisi ve Senatosu tarafindan kabul edilmis ve 15 Mart 2004'te
Chirac tarafindan imzalanarak yasalagsmistir. Ayrinti igin Bkz. Kuiguk, (2010, ss.105-106).
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yapabilmek amaciyla bireylerden vyizlerini agmalarini talep edebilecegi fakat pege
yasaginin amacin disinda ¢ok genis kapsamli oldugunu” ifade etmis ve Fransa’dan 180 giin
icinde rapor hazirlayarak Komite kararinin uygulanmasi —iki Musliman kadina tazminat
o6denmesi ve 2010’da getirilen yasagin gézden gegirilmesi de dahil- adina atacagi adimlari
bildirmesini istemistir (Altug, 2018).

Fransa’da laiklik uygulamalari baglaminda Misliimanlarin karsilastigi bir baska sorun ise
“helal gida” konusundaki tercihleridir. Chalon-sur-Saone Belediyesi tarafindan 1984’ten
beri bolgedeki okullarda domuz Uriinleri verilen glinlerde alternatif yemekler verilmesi
uygulamasi, 2015’te alinan “alternatif meni uygulamasina son verilmesi” karari ile sona
erdirilmistir. Mislimanlarin Hukuki Savunma Ligi adli 6rgiit Belediyenin séz konusu
kararini Chalon-sur-Saone idare Mahkemesine tasimis ve davayi kazanmistir. Belediyenin
mahkemenin kararina yaptigi itiraz ise Lyon idare Mahkemesi tarafindan Agustos 2017’de
reddedilmis; Musliman veya Yahudilerin dini gerekgelerle farkli meni taleplerinin
karsilanmasi gerektigi, Belediye tarafindan konan s6z konusu yasagin hukuki olmadigi teyit
edilmistir (Aydin, 2018).

Dinsel yasam tercihleri dolayisiyla devlet ya da bazi yerel ydnetimler ve ydneticiler
tarafindan dislanan bireyler, aslinda Fransiz toplumu iginde inanglariyla birlikte yasama
imkan ve sanslarinin olmadigl diisiincesine kapilmakta, devlete karsi gliven ve aidiyet
hissetmemektedir. Bu dislanma ve otekilestirilme, s6z konusu kisilerin farkh radikal
gruplara katilmalarina neden olmaktadir. Tim yasananlarin etkisi ile kati laikligin olumsuz
uygulamalarina maruz kalan bireyler, “olmak istedikleri karaktere” vyalniz aidiyet
hissettikleri grup/gruplar icinde burlnebileceklerine inanirken gin gectikce Fransiz
toplumundan uzaklagsmakta, radikal gruplara ise yakinlasmaktadir (Kabtane, 2001).

Laikligin Fransa’da izledigi ve uygulamada donisiim gegirdigi bu siirecte, laiklik kavramina
yuklenen anlamlarin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Fransa’da yasanan laiklik
uygulamasinin g farkli kesim tarafindan Ug¢ farkh bigimle algilandigini sdyleyebiliriz.
Ortaya cikan bu yaklagimlardaki farkhlk, temelde laiklik kavramina yapilan vurguda
kendini gostermektedir. Bu duruma dikkat cekenlerin basinda Laiklik sosyolojisinin
kurucusu olarak da anilan Jean Baubérot gelmektedir. Baubérot laiklik kavramini bir Giggen
olarak ele almakta ve liggenin bir kdsesinde “hicbir dinin veya inancin devlet, millet,
kurumlar ve birey tizerinde baskin olmamasi” prensibinin yer aldigini, diger késesinde “din
ve vicdan 6zglrliigi”, sonuncusunda ise “farkh din ve inanglarin hukuk éniinde esitliginin”
bulundugunu belirtmektedir. Baubérot bu 6zglrlikleri, sadece bireyin 6zel alani veya
kendi i¢ dinyasiyla sinirlandirmadan tim sosyal pratiklerini de hesaba katarak
tanimlamaktadir. Baubérot, laikligi tanimlarken dikkat ¢ektigi dGnemli hususlardan biri bu
Uc¢ prensibin bUtin olarak algilanmasi gerektigidir. Ancak pratikte farkh aktorlerin
konumlarina gore bu Ug prensipten birini 6ne gikardigini belirten Baubérot, inananlarin
din ve vicdan hirriyetine vurgu yaptigini, agnostik ve kilise karsitlarinin dinin baski unsuru
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olmamasi prensibini referans aldiklarini, azinlklarin ise din ve inanglarin esitligi ilkesi
tizerinde israr ettiklerini ifade etmektedir (Bauberot, 20045; akt: Sarikaya, 2004, 2010)7.

3. Avrupa’da Din Egitimi Yaklagimlari ve Fransa’da Laik Din Egitimi

Bati toplumlarinin yeni cokkiltiirli yapisi, genelde egitim sistemlerini 6zelde ise din
egitimi politikalarini bu yeni ortama uygun olarak diizenlemelerini gerekli kilmistir.
Cokkaltarlt ortam igerisinde farkli her dini grubun din egitimi taleplerini karsilayabilmek
icin, din egitimi programlari 6zellikle de devlet okullarinda, mevcut sosyo-kiltirel ve dini
yaplya uygun olarak yeniden diizenlenmeye calisiimistir. Bu yeni ¢okkiltirli bakis agisi
“farkh din ve kdltir mensuplarinin  bir baska ifadeyle 'Gtekilerin' 6gretim
programlarinda gorilebilir olmasini” (Carlson, 1995, s.408; akt. Altas, 2003, s.181)
saglamistir.

Avrupa'daki birgok Ulkenin, yerel, bolgesel ve ulusal baglamlarinin getirmis oldugu farkh
durumlardan dolayisiyla din egitimine yonelik yaklasimlari da farklilik gbstermistir.
Ornegin bir tlkenin dini arka plani (Katolik veya Protestan olusu), dine bakis agisi,
toplumdaki dini degerlerin rolii, din ile devlet arasindaki iliskisi, egitim sisteminin yapisi,
tarihi ve politikasi vb. etkenler din egitiminin ve uygulanacak yaklagimin degismesine yol
acmistir (Jackson, 2007, s.29; Schreiner, 2002, s5.95-97). Bu baglamda Avrupa'daki din
egitimi uygulamalari konusunda gelisen yaklasimlara bakildiginda (g farkli yaklasim
tlrtiniin oldugu goérulmektedir. Bunlardan ilki, “No Religious Instruction veya Laicite”
olarak ifade edilen devlet okullarinda din egitimine yer vermeyen laik din egitimi
yaklasimidir. ikincisi, “Confessional Religious Education/Tek Deger Odakli Din Egitimi”
olarak ifade edilen bir dine veya mezhebe dayali din egitimi yaklasimidir. Uglinciisii ise

n8

“Non-Confessional Religious Education/Cok Deger Odakli Din Egitimi”® olarak ifade edilen

bir dine veya mezhebe dayali olmayan din egitimi yaklagimidir.

6 Tirkgesi igin Bkz. Baubérout, J. (2009). Laiklik Tutku ile Akin Arasinda 1905-2005, (Alev Er, Cev.).
istanbul: istanbul Bilgi Universitesi.

Baubérot’un laiklik kavramina getirdigi yaklasim bigimi, sadece Fransa igin degil benzer tartismalarin
belli araliklarla yasandigi Turkiye icin de gegerlidir. Zaman zaman i¢ siyasette yasanan politik
dontstumler, laikligin yukarida dile getirilen Gg¢ farkli anlamindan sadece birinin 6n plana
cikar(t)ilmasina yol agmaktadir. Bu kisir bakis agisi neticesinde gerek diinyadaki 6rneklerinde ve
gerekse Turkiye’de hususiyetle dinin kamusal alanla iliskisi ve farkli inanglarin esit muamele gérmesi
gibi konularda oldukga problemli alanlarla karsilagilmistir (Albayrak, 2015, s.186). Devletin ve politika
gelistirenlerin toplumu olusturan tim bireyleri kusatabilmesi igin laikligin barindirdigi bu tg farkh
anlami bir araya getirecek politik bir vizyon gelistirmeleri ve uygulamalari gerekmektedir

“Confessional Religious Education (RE) ve “Non-confessional RE” kavramlari, Avrupa’da farkh
tlkelerdeki uygulama cesitlilikleri dolayisiyla din egitimcileri tarafindan farkh sekillerde
tanimlanmaktadir. Ornegin Non-Confessional RE yaklasiminin ingiltere ve isve¢’teki 6rnegi agiklanirken
bu kavramlar yerine “integrative ve seperative RE” kavramlarini kullaniimaktadir. Aimanya’daise “non-
confessional RE ve integrative RE”  kavramlari yerine “interreligioser Religionsunterricht”
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S6z konusu bu Ugli siniflama, genel olarak Avrupa'daki din egitimi politikalarini tanima ve
anlama konusunda énemli ve yerinde kabul edilse de Avrupa'daki islam din egitiminin
hukuki, egitsel ve yapisal durumunu agiklama noktasinda yetersiz kalmaktadir. Zira sosyo-
klltlrel, siyasi ve tarihsel arka planlarindan kaynaklanan farkhliklar sebebiyle, Avrupa
tlkeleri islam din egitimi uygulamalar noktasinda farkli ¢éziimler gelistirmistir. Bu
nedenle Avrupa’daki din egitimi yaklagimlarini siniflamaya yénelik farkli bakis agilari da
bulunmaktadir. Bunun 6tesinde confessional ve non-confessional din egitimi modellerinin
ne oldugu, ne sekilde yorumlanacagi ve nasil uygulanacagl hususunda, Ulkeden ulkeye
degisiklik gosteren tecriibeler ortaya cikmistir. Ornegin ingiltere’de uygulanan non-
confessional din egitimi yaklasimi ile isve¢ veya Danimarka’daki tamamen ayni degildir.
Bazen bu kavramlarin mahiyetleri dahi Ulkelere gore degisiklik gosterebilmektedir
(Schreiner, 2011, s.22-23). Nitekim ilkogretim programlarini non-confessional olarak
tanimlanabilen, ancak tarafimizdan yapilan arastirmada confessional din egitimi
yaklasiminin ogelerini icerdigini belirledigimiz ve ayni durumun baska din egitimcileri
tarafindan da teyit edildigi Finlandiya’daki uygulama icin “weak-confessioanal” kavrami
kullaniimaktadir.®

Genel siniflandirmada yer alan kavramlarinin kapsam ve sinirliliklarinda goérilen bu
farkliliklardan 6tirQ, islam din egitimi ile ilgili yeni ve farkli siniflandirmalarin oldugu
goziikmektedir. Bu baglamda Bati literatiirinde en dikkat ¢ekici siniflama Albrecht Fuess
tarafindan gelistirilen ve “Laik, Herkes icin Din Egitimi, Resmi Tanima ve ihmal Modelleri”
seklinde yapilan/adlandirilan siniflama oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir (Fuess,
2007). Ancak s6z konusu din egitimi yaklasimi Fransa baglaminda ele alindiginda, yapilan
tanimlamalarin ayni oldugu ve “Laik Yaklasim” ifadesinin tim siniflama tirleri igin
kullanilan ortak bir adlandirma olarak tercih edildigi gorilmektedir (Fuess, 2007;
Bahgekapil, 2011a). Laik yaklasim, 6zel okullar harig, “devlet okullarinda” din egitimi
uygulamasinin yer almadigi yaklasim tiiriidiir. islam din egitimi konusunda ortaya ¢ikan
modellerden ilki laik din egitimi uygulamasidir. Bu model Avrupa’da Fransa ve isvigre’nin
Francophone kantonlarinda uygulanmaktadir. Fransa bir takim tarihsel sebeplerden
dolayi din ve devlet ayriminin en derinden hissedildigi tek Avrupa Ulkesidir. Din ile devlet
arasindaki bu ayrim veya birbirinden bagimsiz olma durumu, belirtildigi tGzere 1905
tarihine kadar uzanmaktadir. 1905 yilinda devlet ve kiliseyi ayiran kanunla birlikte, dinT

(Interreligious RE/Dinlerarasi Din Egitimi) ve “Religionsunterricht fiir alle” (RE for All/Herkes igin Din
Egitimi) kavramlarinin tercih edildigi gérilmektedir (Alberts, 2007, s.1).

Finlandiya’da 2003 yilinda yapilan Din Ozgiirliigii Yasasi ve farkli inang kesimlerinin toplum igerisinde
varliklarini géstermesi sonrasinda, Protestan Kilisesi’nin baskin agirligina ragmen, din derslerinin igerigi
hakkinda yapilan tartismalar cogalmistir. Artan yeni talepler dogrultusunda Protestan din egitiminin
iceriginde bir takim degisikliklere gidilmistir. Protestan din egitimi, iceriksel yapisindaki bu degisim
sebebiyle tam anlamiyla confessional olarak degil “weak confessional” olarak ifade edilmektedir
(Rasanen ve Ubani, 2009, s.66; Bahgekapili, 2013, 5.900).
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egitim-6gretim Katolik Kilise’'ne devredilmis ve Devlet, kendi kurumlarinda din egitimi ve
Ogretimi uygulamasina son vermistir (Willaime, 2007a, s.90-93; Schreiner, 2011, s.95).

Gorllecegi tizere, laik modelde din egitimi uygulamasi tamamen kalkmamakta, yalniz din
egitiminin uygulandigl alanlarda degisiklik yapilmaktadir. ClinkGi bu yaklagimin
benimsendigi llkelerde devlet okullarinda olmasa da, 6zel okullarda (écoles privées veya
écoles libres) din egitimi yapilabilmektedir. Ornegin Katolik kilisesi, kendi actigi egitim
kurumlarinda din egitimi uygulamasina devam etmektedir. Nitekim Fransa’da da mevcut
okullarin yaklasik %20’si 6zel okuldur ve bunlarin %78,8’i (yaklasik 8650 okul, 2.050.000
ogrenci) Katolik kilisesine ait olup s6z konusu kurumlardaki 6grenci sayisi Glkedeki toplam
ogrencilerin %20’sini teskil etmektedir (Schreiner, 2005, s.7; Bellestrem, Blardinelli ve
Cornides, 2011). Ulke genelindeki Katolik okullar, tek tip olmayip, anaokulundan
Universiteye kadar pek cok egitim kademesinde faaliyet géstermektedir. ilk, orta (kolej) ve
liseler, meslek okullari, teknik liseler, 6zel egitime muhtag ¢ocuklar icin okullar ve ziraat
okullari, Katoliklerin agirlikla egitim faaliyeti yrattukleri alanlardir (K6yli ve Turan, 2014,
5.107).10

Fransa’da 0©zel okullar devletle soézlesmesi olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Devletle s6zlesmesi olan okullar, Egitim Bakanligi’nin talimatlarina uyar ve
bakanligin hazirladig 6gretim programlarini takip eder. S6zlesmesi olmayan 6zel okullar,
Bakanlhga kayit yaptirmak zorundadir, ancak is/islemlerinde tamamen bagimsizdir ve
kendi 6gretim programlarini hazirlayabilir (www.expatica.com; www.justlanded.com).
GUnUmuzdeki Katolik okullarin énemli bir ¢ogunlugunun devletle sdzlesmesi vardir ve
devlet okullarindaki ulusal 6gretim programini takip ederler. Ayrica 6gretmen se¢iminde
devlet okullarinda temel alinan kriterlere baglidirlar (Wilde, 1978, s.87). Devletle s6zlesme
imzalayan okullarin dikkat ¢eken ozelliklerinden biri devlet tarafindan mali anlamda
destek almalaridir. Devletle sdzlesme yapmis olan bitiin 6zel okullarin 6gretmen
ihtiyaclari da devlet tarafindan karsilanir. Bir dernegin devlet ile yaptigi s6zlesmeye tabi
olan 6zel okullar ise isletme giderlerini karsilamak igin ilave destek alabilir (Messner, 2008,
s.129).

Ozel okullar 31 Aralik 1959 tarihinde devletle imzaladiklari ve kisaca Debre Kanunu olarak
isimlendirilen yasal diizenleme ile birlikte kapilarini inang ayrimi gézetmeksizin tim
Ogrencilere agmistir (Kavas, 2007, s.345). Bu sebeple Katolik okullarin énemli bir kismi
mezhepsel olmayan gilinlik okullardir (non-denominational day school). Buna gére Katolik
okullari sadece Katolikleri degil, Katolik olmayan ailelerin gocuklarini da kabul etmektedir.

10 Koylu ve Turan’in (2014) tespitlerine gére 2005 yilinda tlkede Katoliklere ait 5.300 ilkokul, 1,630
ortaokul (kolej), 818 genel ve teknik egitim veren lise, 528 Katolik meslek lisesi, 212 Katolik lisesi
bulunmaktadir. Ayrica Fransa’da Paris, Lille, Angers, Lyon ve Toulouse’de 5 Katolik Universitesi yer
almaktadir (ss.107-108). Fransa’daki Katolik okullarin sayisi konusunda ayrica bkz: Messner, (2008,
s.129).
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Fakat bu okullarda Katoliklik tesvik edilmemektedir. Ancak, Katolik aileler, ¢ocuklarini bu
okula verdiklerinde, okul yénetimlerinden devletin belirledigi egitim programi disinda
“Hiristiyanlikla  ilgili  bilgilerin  verildigi  dersleri”n  ¢ocuklarina  okutulmasini
isteyebilmektedir. Yine okul yonetimleri, ibadet saatlerinde ve 6zel glinlerde 6grencilerin
istemesi durumunda, onlari en yakin kiliseye gotirerek ibadet etmelerine imkan
tanimaktadir (Kavas, 2007, 346). Ayrica devlet okullari Pazartesi’den Cumartesi’ye kadar
haftada 6 gilin egitim-6gretime devam ederken, s6z konusu 6zel okullar Pazartesi’den
Cuma’ya haftada 5 giin egitim-dgretime devam etmektedir. Ozel okullarda egitim alan
ogrenciler -devlet okullarinda oldugu gibi- ortaokulu ve liseyi bitirme sinavlarina tabi
tutulmaktadirlar (www.justlanded.com; http://education.stateuniversity.com). Ozellikle
Katolik liseleri, lise tamamlama sinavinda oldukga basarilidir. 2003 yilindaki verilere gore
Bakalorya (liseyi tamamlama) sinavina giren 6grencilerin %98’inin basaril olduklari tespit
edilmistir (Koyli ve Turan, 2014, s.108).

Fransa’da anakara icinde 6zel egitim kurumlari disinda Laik yaklasimin uygulanmadigi tek
yer Alsace-Moselle bélgesidir. Ancak Alsace-Moselle bolgesine ek olarak, Réunion,
Martinique, Guadeloupe ve Fransiz Guyanasi gibi deniz asiri Fransiz topraklarinda da laiklik
konusunda istisnai uygulamalar mevcuttur. 1905 yilinda devlet ve kiliseyi ayiran kanun
kabul edildiginde, Alman imparatorlugunun bir pargasi olan Alsace- Moselle bélgesi,
bugiin hala kendi geleneksel hukukunu ve statlisiini korumakta ve belli problemler igin
kendi ¢oziimlerini uygulamaya gecirmektedir (Sencan, 2011, s.35).

Alsace-Moselle Yerel hukukuna gore, ilkokullar igin 15 Mart 1850 tarihli kanunun 23.
Maddesi ile orta dereceli okullar i¢in de 13 Temmuz 1873 tarihli talimatin 16 Kasim
1887’de yeniden kaleme alinmis sekline uygun olarak, taninmis (Katolik, Protestan,
Yahudi) dini cemaatlerden birine mensup olan 6grenciler kamu okullarinda din egitimi
alabilirler. Alsace-Moselle bélgesinde dini egitim (din dersi), okul programlarinin bir
parcasidir ve kamu gorevlileri din egitimi siniflarini organize etmekle ylikiimliddir. Devlet
okullarinda okutulan din dersi 6gretim programi, ilgili dini cemaat ile devletin egitim
yetkilileri tarafindan hazirlanmaktadir. Ancak programin dini muhtevasini, devlet
yetkililerinin miidahalesi olmaksizin, ilgili cemaat kendisi belirlemektedir. Bu dersi verecek
Ogretmenler ise dini cemaatlerle isbirligi halinde devlet tarafindan segilir ve atanir.
Bununla birlikte 6grencilerin 18 yasina gelinceye kadar ailelerinin, 18 yasindan sonra
kendilerinin talepleri dogrultusunda din dersinden muaf olma haklari bulunur. Ayrica
ogrenciler, din dersi mifredatinda yer alan “uygulamaya dayal konulara” katilmayabilirler
(Messner, 2008, ss.127-128).

Yukarida belirtilenlere ek olarak Alsace-Moselle bodlgesinde faaliyet gosteren dini
cemaatlere ait ilkokul, ortaokul ve liselerde din dersi yapilmakta, bu okullardaki din dersi
Ogretim programi cemaat yetkilileri tarafindan belirlenmektedir. Bu bolgedeki 6zel
okullarin bir diger 6zelligi, devlet tarafindan yogun bir sekilde destek alabiliyor olmalaridir.
Alsace-Moselle boélgesi disindaki 6zel okullara yapilan mali desteklerde sinirlama
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gorilurken, Alsace-Moselle bolgesindeki 6zel okullar 1886 kanununun 2. Maddesi’'nden
muaf tutulmustur (Danistay, 28 Mayis 1937). Bu sayede bu bdlgedeki idarecilerin 6zel
okullarinin  yatirrm  harcamalarini  sinirsiz ~ bir  sekilde devlet tarafindan
desteklenebilmektedir (Messner, 2008, s.129).

4. Fransa ve Misliimanlar: Tarihsel Arkaplan

Bati ile islam’in karsilasmasi bu yiizyila 6zgii bir olgu degildir. islam’in Avrupa’daki tarihi,
8.yy’a kadar uzanmaktadir. Ortagag boyunca Misliimanlarin savaslar ve ticari iligkiler
yoluyla italya, ispanya ve Portekiz gibi dénemin giiclii Gilkeleriyle iliskilerinin oldugu, hatta
buralarda yasadiklari bilinmektedir (Hunter, 2002; Antes, 2005). Arap yarimadasindan
batiya dogru Suriye, Misir ve Kuzey Afrika’yl ele gegiren Mislimanlar, Tarik b. Ziyad
komutasindaki islam ordusu ile 711’de Cebelitarik Bogazini gecerek Vizigotlari bozguna
ugratip ispanya’ya yerlesir (Ceran, 2017, s.17). ispanya’nin ardindan Fransa’nin da
islamiyet’le ilk tanismasi ayni yiizyilda gerceklesir. Zira islam ordusu 717-718 yillarinda Hiir
b. Abdurrahman kumandasinda Giineybati bélgesinde ispanya sinirinda bulunan Pirene
Daglari’ni asarak Fransa topraklarina girer (Karaman, 2003, s.112).

Hir b. Abdurrahman’dan sonra kumandayi alan Semh b. Malik, Akitanya (Aguitania)
dukluginin bassehri Toulouse'u (Tuluz) kusatmis, ondan sonra Semh’in yerini alan
Anbese b. Siheym el-Kelbi 725’de Carcasonne’u (Karkason) ele gegirmis ve Nimes'e
(Nim) kadar olan bolgeyi anlasma yoluyla idaresi altina almistir. Nimes’dan sonra Rhéne
vadisi boyunca herhangi bir direnisle karsilasmadan yoluna devam edip Vienne ve Lyon
sehirlerini ele gecirmistir (ibni’I-K(tiyye, 1989, 39; akt. Ceran, 2017, s.17). Anbese’nin
vefatindan sonra 731’de Endilis Valiligine atan Abdurrahman b. el-Gafiki Fransa iglerine
dogru girmek suretiyle Lyon ve Bordeaux'ya kadar ulasmislardir. Sonrasinda
Abdurrahman, Arles sehri, Dauphiné bdlgesi, Lyon, Macon, Beaune, Dijon, Béze, Autun,
Besancon ve Paris’e 30 km mesafedeki Sens sehrine kadar ilerlemistir (Ceran, 2017, s.18).
Ancak bir miiddet sonra Misliman kuvveti bugiin Moussais La Bataille denilen yerde
Charles Martel kumandasindaki Frank kuvvetleri tarafindan maglup edilmistir. Tarihte
Puvatya savasi olarak bilinen bu olaydan sonra Misliimanlarin daha ileri gitmeleri
mimkiin olamamistir. Ancak bir miiddet daha giliney sahillerine ve Marsilya yakinlarina
yerleserek 975 yilina kadar varliklarini sirdiirmuslerdir (Karaman, 2003, s.112).

Musliman diinya ile Fransa arasindaki diplomatik iliskilerde Abbasi halifeleri ile Karolenj
hanedani hikimdarlarinin roll biyuktir. Abbéasi hiikiimdari Harln Resid (786-809) ile
cagdas! imparator Sarlman arasinda yasananlar sz konusu iliskilerin gelistirilmesinde
onemli katkilar sunmustur. Bu iki devlet adaminin bir araya gelmesinde, onlarin siyasi
geleceklerini olumsuz etkileyen ispanya’daki Endiiliis Emevilerin varhig énemli bir etken
olmustur. Bir baska ifadeyle ispanya’daki Emevi devletini, her iki devlet adami da bir tehdit
unsuru kabul etmistir (Karakus, 2017, 473). Harun Resit ile Sarlman arasinda -karsilikli
elcilerin gonderilmesi ve hediyelesme yoluyla kurulan- yakin iliskiler, savaslar disinda iki
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devlet ve toplumun birbirini tanimasina imkan sunmus, 6zellikle bu dénem zarfinda
Fransizlar, islam diinyasi ve medeniyetinin farkl unsurlarini kesfetme firsati yakalamistir
(Ceran, 2017, ss5.30-32).

Araplarin disinda Fransa ile iliski kuran bir diger devlet ise Osmanli olmustur. Osmanli-
Fransa arasindaki ilk iliski Bizans’in yardim g¢agrisi Gizere 1368’de gergeklesmistir. 14.yy’da
Osmanhlarin Balkanlara yerlesmesi iki devlet arasindaki siyasi-askeri iliskileri arttirmistir
(Yorulmaz, 2000, s.697). Kanuni donemi, iligkilerin evrildigi, yogun ticari ve siyasi
ahisverislerin basladigi siireg olarak bilinmektedir. Kanuni Sultan Siileyman ile Fransiz Krali
I. Francois’in baslattiklari bu yakinlasma, bir anlamda Fransa’nin bugiine kadar islam
Ulkeleriyle yuruttaga iliskilerin temelini olusturmasi yoniyle ayri bir 6nem tasimigtir.
Ozellikle 1536 yilinda Fransa’ya verilen ahitname ile Osmanli sinirlari icinde dini, ticari,
hukuki sahalarda 6nemli imtiyazlar taninmistir. Artik Fransiz tliccar, misyoner ve
diplomatlar imparatorlugun 6nemli merkezlerine yerleserek Mislimanlari tanima firsati
bulmuslardir (Karaman, 2003, s.112).

Fransizlarin Osmanh topraklarinda gergeklestirdigi egitim faaliyetleri, Fransa’nin
Osmanl’’'da biraktigi izler agisindan ayri bir 6nem tasimistir. Fransiz, ingiliz, italyan, Rus,
Alman ve Avusturyali misyonerler tarafindan baglatilan egitim faaliyetleri arasinda
Osmanl imparatorlugu’nu maddi ve manevi unsurlariyla en cok etkileyen Fransizlar
olmustur. Ayni sekilde Osmanli’da yabanci okullar igerisinde ilk agilan, Osmanli egitim ve
kaltar hayatini 6nemli 6lglide etkiyen okullarin da Fransiz misyoner okullari oldugu
gorilmistir. Osmanh batililasma/modernlesmesinde model kabul edilen Fransa,
okullariyla bu sureci etkilemistir (Topgu, 2007, s.117; Alakus ve Bahgekapil, 2009, s.140).
S6z konusu okullar, Fransa’nin Tiirkiye’deki kiltirel nifuzunu gelistirmesinde de 6nemli
rol oynamistir. 1839’da yalnizca istanbul’daki Fransiz Okulu sayisi 40 olup, 4011 yerli
Hiristiyan ve 1860 yabanci olmak lzere 5871 6grencinin bu tarihte Fransiz okullarinda
O0grenim gordugl belirlenmistir.1914’e gelindiginde, lilke gapindaki Fransiz okul sayisi
500’0 bulmustur (Sezer, 1999, ss.81-82).

Her iki Ulke arasinda yasanan bu gelismeler yaninda 18. yy’nin sonundan itibaren Kuzey
Afrika topraklarinda yasanan Fransa-Osmanli savaslari, bugiin Fransa’nin demografik,
kiltirel ve dini yapisinda goriilen dontsimin énemli bir etkeni olarak kargimiza gikmistir.
1798 yilinda Napolyon’un Misir’i isgaliyle baslatilan islam (lkelerine hakim olma siyaseti,
1830’da Cezayir'de, diger Magrip Ulkelerinde ve Kara Afrika’da devam etmistir. Zamanla
Musliman sémirgeleri, bagimsizliklarini elde etmis olmasina ragmen, dil, kiiltir, siyasi ve
askeri isbirligi agisindan Kuzey Afrika tlkelerinin Fransizlarla olan yakin iligkileri 20.yy’nin
ikinci yarisindan guintimiize kadar stirmustir (Karaman, 2013, s.113).

Genel olarak Avrupa’nin 6zel olarak ise Fransa’nin Muslimanlarla karsilasmasinda II.
Dilinya savasl sonrasinda yasanan gelismelerin énemli bir etkisi olmustur. Savas sonrasi
gerceklesen ekonomik ve politik goglerle Avrupa’ya gelen Misliimanlar, 20.yy.’da yeni bir
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fenomen olarak ortaya gikmislardir (Jozsa, 2007, s.67; Antes, 2005, s.206). Zira Dogu’dan
Bati'ya dogru gerceklesen go¢ hareketlerinde, dogu toplumlarinin gelecek kaygisi ve yeni
bir yasam inga etme hayalleri kadar, iki diinya savagsi sonrasinda Avrupa’nin, maruz kaldigi
psiko-sosyal ve dini bunalimlardan ve karsilasti§i sosyo-ekonomik problemlerden
kurtulma amacinin da 6nemli roliiniin oldugu gérilmistir (Bahgekapili, 201143, s5.22).

ilk gé¢ dalgasinin basladigi 1950-1960 yillari arasinda Avrupali devletlerin kendi sémiirge
Ulkelerinden getirdikleri gogmenlerle birlikte, artik Avrupa’da farkli kiltirler belirmeye
baslamis, yeni renk ve yiizlerle gesitlenen Avrupa kitasi, kiltlrel farklilasmay tecriibe
etmistir (Cox, 1983). Bu kdltirler arasinda 6nemli ¢ogunlugu, yaklasik bin yil dogu-bati
arasindaki miicadelenin merkezinde yer alan islam dininin temsilcileri olusturmustur.
Avrupa toplumlariigin yeni bir miicadelenin de baslangici olan bu karsilasma, glin gegtikce
Avrupa’nin tek tip veya tek uluslu yapisinin degismesine, ¢okkultirli ve ¢ok inangli bir
toplum haline donlismesine yol agmistir. Zira farkl kilttrler ayni zamanda farkli inang
sistemleri demekti ve farkli kiltlrlerden gelen insanlar sadece bedenlerini degil dillerini,
geleneklerini, kaltirlerini, o6zellikle de kiltirlerinin 6nemli bir 6gesi olan inang
bigimlerini/sistemlerini Batiya tagimiglardir (Casanova, 2005).

Fransa Il. Diinya Savasi’ndan olumsuz etkilenmis; 320 bin asker ve 270 bin sivil olmak Gizere
yaklasik 600 bin Fransiz savasta hayatini kaybetmistir. Ayrica ulke yakilip yikilmis; savas
sonrasl 9 bin kopri, 115 istasyon, 91 bin fabrika ve 550 bin evin yeniden yapilmasina
gereksinim duyulmustur. Bunun icin de is glicline ihtiya¢ duyulmustur. Ancak Ulkedeki
erkek sayisinin kadin sayisina nazaran az olmasi, Fransa’nin kapilarini gé¢menlere
acmasina sebep olmustur. Bir baska ifadeyle diger Avrupa (lkelerinde oldugu gibi
Fransa’yl da yeniden insa etmek icin yabanci is glicine basvurulmustur (Yardim, 2017,
s.104).

is glicti ihtiyacindan ve Avrupa’nin yeniden insa edilmesi vizyonundan dogan ve Dogu’dan
Batiya dogru gergeklesen s6z konusu go¢ hareketinden birgok Avrupa llkesi gibi Fransa da
etkilenmis, o&zellikle Kuzey Afrika’daki eski sémiirgelerinden ve diger islam
cografyalarindan pek ¢ok Musliiman yeni vatanlari Fransa’ya yerlesmistir. Glinimuzde
islam Fransa’da ikinci biyiik din olurken Mislimanlar da en kalabalik ikinci dini grup
olarak Fransa’da yasamaktadir. Fransa Piskoposlugu Avrupa’daki Miislimanlarla iliskiler
Sekreterligi 1996 yilinda Bati Avrupa (lkelerindeki Misliimanlar hakkinda hazirladig
dosyada, Fransa’da yasayan Misliman nifusunun 1.5 milyonunun Cezayir'den, 1
milyonunun Fas’tan, 3 yiiz 50 bininin Tunus’tan, 35 binin Tirkiye’den, 250 bininin diger
Afrika (lkelerinden ve 350 bin kadarinin da farkli islam cografyalarindan geldigini
belirtmektedir (COUREUR, 1998; akt. Karaman, 114). Séz konusu rakamlar, islam ve
Muslimanlarin Fransa’daki varligi acisindan son derece dnemlidir. Artik Muslimanlar
Fransa’da glgli bir dini grup olurken, bir taraftan sosyo-kultirel ve sosyo-ekonomik
durumlar ile din ve egitim gibi alanlarda Fransa’yi etkilemekte, diger taraftan Fransa’nin
cokkilturli ve cok dinli yapisini 6nemli 6l¢lide sekillendirmektedir.
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5. Fransa’da Miisliimanlarin Din Egitimi

Fransa, Bati Avrupa’da Misliman nifusun en yogun oldugu Ulkelerin basinda
gelmektedir. Cogunlugu Kuzey Afrika Ulkelerinden olmak (izere yaklagik 5 milyon
Musliiman Fransa’da yasamaktadir. Bu sayi, Fransa’daki toplam nifusun %5,7’sini
olusturmaktadir (Fuess, 2007, s.217).11 Fransa’daki Miisliiman sayisinin yaklasik 6 milyonu
bulmasi, onun Katoliklikten sonra en biyik ikinci din konumuna gelmesini saglamistir
(Saint-Martin, 2013, s.158).

Fransa’da devlet tarafindan desteklenen 6zel dini kurumlar (okullar) bulunmaktadir.
Ancak bunlarin ¢ogunlugu Katolik Kilisesine aittir. Muslimanlarin bu nitelikte devlet
tarafindan finanse edilen okullari bulunmamaktadir. islam, Mauisliimanlara ait olan ve
genelde Arap (lkeleri tarafindan finanse edilen 6zel okullarda 6gretilebilmektedir
(Nielsen, 2004, s.22, Fuess, 2007, s.217; Jozsa, 2007, ss.74-75).

Fransa’da Musliiman c¢ocuklarin kendi inang Ogretilerine uygun olarak din egitimi
alabildikleri yerlerin basinda aileleri gelmektedir. Ailelerin disinda alinan din egitimi,
Fransa’da islam din egitimi konusunda problemlere yol agmaktadir. Misliimanlarin devlet
destegi alarak Fransa’da okullasamamasi, ¢ogu Misliimanin dini gruplar tarafindan veya
Arap ulkeleri tarafindan desteklenen okullara gitmesini zorunlu kilmaktadir. Aslinda bu
durum, islam egitiminin devlet tarafindan denetimsiz ve kontrolsiiz bir sekilde gelismesine
neden olmaktadir. Geng yaslarda radikal islamci gériisler cercevesinde verilen din
egitimiyle zihinleri sekillenen -kokeni Fransiz olmayan ancak Fransa’da dogup blylyen
ve ¢ogu Fransiz vatandasi olan- Misliiman ¢ocuk ve genclerin islam ve Bati algisi da
beklenenin disinda tesekkiil etmektedir. Ozellikle aileleri Kuzey Afrika ilkelerinden gelen
cocuklar, ciddi bir dini ve kiiltlirel yabancilasma ile karsi karsiya kalmaktadir. Bir baska
ifade ile yasananlar sonrasinda c¢ocuklar ve aileleri arasinda kiltirel ugurumlar
olusabilmektedir (Cesari, 2002, s.39).

Belirtilenler Fransiz Misliman toplumunun genel olarak egitimle 6zel olarak da din egitimi
ile ilgili bir takim sorunlari bulundugunu ortaya koymaktadir. Soper ve Fetzer’e (2005)’in
de ifade ettigi gibi MUslimanlarin Fransiz devlet okullarinda yasadiklari sorunlar bagértiisi
veya bunun Uzerinden yapilan tartismalarla sinirli degildir. Marsiya’nin (1997, s.24-39)
dikkat gektigi gibi Muslimanlarin ulusal formla sekillenmis Fransiz egitim politikasindan
kaynaklanan sorunlari da bulunmaktadir. Fransa’nin mevcut egitim politikasi, devlet

11 Fransa’nin hukuki bakimdan laik bir Glke olmasindan oturl, nifusa sayimlarinda dini aidiyet
sorulmamaktadir. Bu nedenle Ulkedeki Mduslimanlarin sayi ve oranina dair resmi bir oran
bulunmamaktadir. Farkli arastirma kuruluslari, Misliman ve diger dini gruplara yonelik bir takim
galismalar yuratmektedir. Farkli sonuglar i¢in Bkz: Koyl ve Turan (2014, s.110). Yine Fransa’daki
Misliimanlarin %82’sinin Kuzey Afrika kékenli, bunun da %43’lntin Cezayirli, %28’inin Fasl ve %11’inin
Tunuslu oldugu hesaplanmaktadir. Kalan %9’unun ise Tirk ve orta Afrika’dan gb¢ eden
Mislimanlardan olustugu distinilmektedir (LOCALMULTIDEM, 2007, ss.3-4).
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okullarinda cokkiltiirlGligin uygun bir egitim modeli olarak reddedilmesine neden
olmaktadir. Buna ek olarak Muslimanlarin kiiltiirel ve dini arka planinin diismanca
gorilmesi onlari Fransa’ya daha da yabancilastirmistir. Devletin egitim politikasinda
benimsedigi bu dar bakis agisi, Tarih, cografya ve edebiyat derslerinin 6gretim
programlarinda “Mdsliman diinya” gibi az sayida ders konusunun yer almasina neden
olmaktadir. Bu durum ise insan Haklari Bildirgesi ile Avrupa insan Haklari Sézlesmelerinde,
Avrupa Birligi ve Konseyinin miteaddit zamanlarda teyit ettigi din egitimi ve 6gretimi
Ozgurliginden (Bahgekapili, 2011b) Fransiz Mislimanlarinin mahrum kalmasina yol
acmaktadir. Halbuki Avrupa insan Haklari Mahkemesi, Sézlesmenin 9. Maddesindeki
“Ogretim”  kelimesinin  kullanilmasinda, bu kelimenin kapsaminin, din egitimi
faaliyetlerinden daha genis oldugunu belirtmistir. Mahkemeye gore 9. Maddede
diizenlenen “6gretim” hakki, sadece 1 No’lu Ek Protokol’iin 2. Maddesinde teminat altina
alinan ebeveynin c¢ocuklarina kendi dinf ve felsefi inanglarina gére egitim hizmeti
sunulmasini isteme hakkini degil, biitiin herkesin, din ve inancini baskalarina 6gretme ve
ulastirma hakkini icermektedir, 9. Maddedeki “6gretme faaliyeti”, Ek Protokol’liin 2.
Maddesindeki din egitim ve Ogretimini de kapsamaktadir (Kiicik, 2009, s.63).
Mahkemenin bu kararina ragmen, Fransa’nin sinirlayici politikalari, Glkede basta
Muslimanlar olmak tzere, farkli dini gruplarin din egitimi ve 6gretimi yapabilme haklarini
dar bir alanda kullanabilmelerine neden olmaktadir.

Devlet okullarinda, tarih dersi haricinde Mislimanlarin alabilecekleri bir islam din dersi
yoktur. Bununla birlikte diger dini gruplar gibi Mislimanlarin da 6zel okul agabilme haklari
s6z konusudur. Fransa’da Miisliimanlar tarafindan agilan ilk islam okulu Afrika’nin dogu
kiyisinda Réunion adasinda kurulmus olan lisedir. 1947 yilinda kurulan bu okul, 1970’te
devletle “basit bir sozlesme” imzalarken 1990’da da “dernek sézlesmesi” yapmistir. Paris
banliyélerinde agilan ilk islam 6zel okulu ise “Lycée-Collége Averroés” olmustur. Bu okul
ilkokul, ortaokul ve lise kisimlarini icermektedir. Universiteye geciste Misliman
Ogrencilerin 6nline acan okul, 2008 yilinda devletle anlasarak “devlet destegi” alma
hakkina sahip olmus 6grencilerin %100’U de “Bakalorya (lise diplomasi)” elde etmistir.
Ozellikle 2004 yilinda basortiisiine getirilen yasaktan sonra bu okulun egitimde oynadig
rol 6nemini attirmistir. Kendi dini-kiltiirel geleneklerini yasatmak isteyen aileler,
cocuklarini bu okula géndermistir. Suan itibariyle okulda 6grenim goren 6grenci sayisi
toplamda 800G bulmustur (Chazan, 2013.03.30). Averroes’daki okul disinda 2003’te
Lille’de bir islam Lisesi ve Décines'de (Lyon kentsel alaninda) bir ortaokul agilmistir. Ancak
Fransa’nin her bélgesinde islam Okulu agmak kolay degildir. Bazen Décines'de oldugu gibi
yerel okul yetkilileri, Mislimanlarin 6zel okul agmasina izin vermemekte veya zorluk
cikarabilmektedir. Décines'de yerel okul yetkililerinin islam okulu agma projesini sekteye
ugratma cabalarina karsi Misliiman dernekler ve aileler Ekim 2006’da bir araya gelerek iki
gosteri diizenlemis ve Milli Egitim Konseyi nihayetinde okul agma projesini hakkinda
olumlu goris bildirince okul Mart 2007’inin basinda acilmistir (LOCALMULTIDEM, 2007,
s.13). Fransa’daki islam Okulu sayisi giin gectikce artmaktadir. Nitekim 2012’de toplamda
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24 olan bu sayi, 2013’de 34’e, 2015’te 49 ulasmistir.12 Ancak islam okullarinin daha énce
belirtildigi Gzere yalniz bir kaginin devletle imzaladiklari sézlesmeleri bulunmaktadir.

Muslimanlarin 6nemli bir kismi, ¢ocuklarini Fransiz devlet okullarina géndermektedir.
Bunun temelinde Fransiz Mislimanlarinin mevcut kamusal laik sisteme gliglu bir sekilde
bagl oldugu distincesi vardir. Ayrica Miuslimanlarin ¢ocuklarini devlet okullarina
gonderme tercihlerinin de 6zel okul agmayi sinirladigi da iddia edilmektedir. Nitekim son
zamanlardan yapilan bir anket, Fransiz Mislimanlarin %67'sinin devlet okulundan
memnun oldugunu géstermektedir. Ankete gore aileler, cocuklarini din egitimi verilmeyen
bir devlet okuluna géndermeyi tercih etmektedir. Bu baglamda ankete katilanlarin %18’i
din egitiminin saglanabilecegi bir devlet okulunu tercih ederken, sadece %5’i Misliiman
okuluna géndermeyi tercih ettiklerini belirtmislerdir (LOCALMULTIDEM, 2007, s.13).

Avrupa’da yasayan Miuslimanlarin dini konulardaki ihtiyaglarinin karsilanmasinda
imamlara o©nemli goérevler dismektedir. Avrupa Ulkelerine imamlar, genellikle
Muslimanlarin gog ettikleri kendi tlkelerinden dini topluluklar aracihigiyla getirilmektedir.
Bu durum, Mislimanlarin dini geleneklerini stirdiirmeleri agisindan olumlu goériltrken,
Muslimanlarin Avrupa’ya entegrasyonu hususunda ortaya ¢ikardigi problemler sebebiyle
¢ogu Avrupali siyasetgi ve dislinlr tarafindan olumsuz kabul edilmektedir (EPC, 20005).
Ozellikle siyasetgilerin imamlari, Mislimanlarin Avrupa’ya entegrasyonu konusunda
ginah kegisi ilan etmeleri, onlari imamlarin egitiminde yeni arayislara itmistir. Bu
dogrultuda imamlarin farkli islam cografyalarindan getirilmesi yerine kendi ulkelerinde
egitilmelerine yonelik yeni politikalar gelistirilmistir. Boylece Mislimanlarin Avrupa ile
bltlnlesebilecegi, siddetin 6nlenebilecegi, Avrupa toplumu ile Musliimanlar arasindaki
celiskilerin azaltilabilecegi ve daha dogru bir islami aydinlanmanin saglanabilecegi
distinalmastir. Bu amagla, Avrupa Universitelerinde Avrupa’ya uyumlu imamlarin egitimi
icin yeni egitim kurumlari agilmaya calisiimistir.13 Zira Avrupalilar, Muslimanlarin
yasamlarindaki merkezi rollerinden dolayl, imamlarin egitimine Madislimanlarin
entegrasyon slirecinde 6nemli bir rol vermektedir (Ednan ve Zsofia, 2012).

12 gy, https://www.statista.com/statistics/781033/islamic-schools-france

13 Ornegin Aralik 2004’re Hollanda Egitim ve Bilim Bakani (iniversitelerden ulusal imam egitimi igin
dneriler sunmalarini istemis ve Ocak 2005’de Amsterdam’daki Leiden, Groning, Vrije Universiteleri ile
Utrecht’teki Humanistic Universitesi imam egitim programlari ile ilgili planlarini Bakanliga sunmustur
(Ghaly, 5.379-402). Bunun disinda Bosna Hersek igin Bkz. Ceric, M. (2008, s5.277-298), italya icin Bkz.
Pallavicini, (2008, ss.469-486), Danimarka, Fransa, Avusturya ve Almanya igin Bkz. Johansen, B.
S.(2006). Bunlara ilaveten Bati Avrupa’da imamlarla ilgili olarak Mohammed Hashas, Jan Jaap de Ruiter
ve Niels Valdemar Vinding Editérligimde hazirlanmis olan “Imams in Western Europe” adli galisma
Avrupa’da imamlar konusundaki gelisme ve donlstmleri incelemek igin son derece 6nemlidir bkz.
Hassas, M., Ruiter, J. J. & Vinding, N. V. (2018). Imams in Western Europe: Developments,
Transformations, and Institutional Challenges. Amsterdam University Press.
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Fransa’da da islam din egitimi ile ilgili olarak dnemli konularin basinda imamlarin egitimi
konusu gelmektedir. Ulkede mevcut imamlarin ¢ogu, Fransa disinda egitim almis
kisilerden olusmaktadir. Bu sebeple Fransizlar, tlkelerinin demokratik ve kiltlrel degerleri
ile yetismis imamlarin yetistirilmesine yonelik bir takim politikalar baslatmislardir. 2003
yazinda icisleri Bakanligi ve Conseil Francais du Culte Musulman (CFCM) bir Fransiz imam
egitiminin formal (resmi) yapilar icin bir oneri hazirlamak amaciyla bir komisyon
kurmustur. Elbette ki Fransa gibi din ile devlet iliskilerinin net bir sekilde ayrildigi bir Glkede
bu tur bir girisim kolay olmamistir. Zira Laiklik ilkesi geregi Fransiz hiikimetinin herhangi
bir din egitimini baglatmasi, onaylamasi ve finanse etmesi miimkiin degildir. Bu realiteden
yola ¢ikarak komisyon bir takim ¢alismalar yapmis ve icisleri Bakani Dominique de Villepin
gegici bir plan hazirlamigtir. Buna gore imam egitimi Fransa’nin laik yapisi dikkate alinarak
laik ve dini olmak (izere iki pargali bir modelle hazirlanmistir. Laik model kapsaminda
Paris'teki Sorbonne IV Universitesinde felsefe, sosyoloji, Fransiz hukuku ve tarih
derslerinin verilmesi planlanmistir. Din egitimi ile ilgili olarak ise Paris'te var olan
Musliman kurumlarindan la Grande Mosquée de Paris (Paris Ulu Camii) ve hem Niévre’de
hem de Paris'te bolimleri bulunan I'Institut Européen des Sciences Humaine (Avrupa
Beseri Bilimler Enstitiisi) gibi kurumlarin birinde islam din egitiminin verilmesi
kararlastirilmistir (Johansen, 2006, 5.15). Béylelikle imamlarin hem islami bir perspektiften
mesru bir egitim alabilmeleri hem de bir Fransiz Universitesinde Fransizca dgretilen
Fransiz toplumunun temel bilgisine sahip imamlarin yetistiriimesi amaglanmistir. Bu
programin farkli bir boyutu ise sadece camilerde gorev yapan imamlar icin degil, ayni
zamanda askeriyede, hastanelerde ve hapishanelerde goérev yapacak imamlarin da
egitimini kapsayacak sekilde tasarlanmasidir (Johansen, 2006, s.16).

Yukarida bahsedilen egitim disinda imamlara yonelik dil egitimi programlari da
diizenlenmistir. imamlarin 8nemli bir cogunlugunun Fransa disindan gelmesinden dolay:
dil konusundaki yetersizliklerinin, onlarin Fransa toplumu ile kaynasmalarini olumsuz
yonde etkiledigi yoniinde yapilan degerlendirmeler sonrasinda 2005 yilinda Fransiz
Universitelerinde imamlar igin “Fransiz Dili ve Medeniyeti” adinda ayrica bir egitim
programi hazirlanmistir (Fuess, 2008, s.217).

Fransa’da imamlarin egitimi amaciyla kurulan en 6nemli 6zel egitim kurumu, Cezayir’le de
baglari olan ve yukarida adi gegen Paris Ulu Camii mistemilatinda bulunan “Institut
Musulman de la Grande Mosquee de Paris (Paris Ulu Camii islam Enstitiisii)”diir.14 Bu
kurum icerisinde ilahiyat Enstitlisii, Gazali Enstitlisii adiyla yer almakta ve biinyesinde
“imamlarin Egitimi, Din Adamlarinin Egitimi, Din Egitimi ve islam Kiltiiriiniin Yayilmasi ile

14 paris Camii, iki Fransiz mimar tarafindan tasarlanarak Paris'in merkezinde, 1922-1926 arasinda, besinci
bolgede Magrip mimarisi tarzinda insa edilmistir. Cami insa edilirken Fransiz devleti 500 bin Frank,
Paris sehrinden 1 milyon 620 bin Frank destek saglanmistir. Ayrica Kuzey Afrika, Misir, Libnan ve
Hindistan da camiinin insasi igin yardimlar yapilmistir (Bayoumi, 2000, s.275; Maussen, 2007, 5.990).
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islami Bilimler” alanlarinda calismalar yiiriitmektedir. Buradaki egitimler erkekler yaninda
kadin 6grenciler tarafindan da yogun ilgi gormektedir (Maussen, 2007, s.996; Bahgekapili,
2011a).

Fransa’da imamlarin egitimi ile ilgili bir diger énemli kurum Musliiman kardeslerle yakin
iliskisi olan ve 1992 de Saint-Léger-de Fourgeret’de kurulan “Union des Organisations
Islamiques de France (Fransa islam Birligi Teskilat1)” tarafindan isletilen “Institut Européen
des Sciences Humaines (Avrupa islam Bilimleri Enstitiisi)”dir. Kurum, hem imamlarin
hem de diger din egitimcilerin egitimleri ile ilgilenmekte ve islam Teolojisi konusunda
kurslar dizenlemektedir (Fuess, 2007, s.2018).

imamlarin egitimi konusunda burada dile getirilmesi gereken bir diger husus, Fransa’nin
kendi kaltiria ve degerleri dogrultusunda imamlari egitme istegi ile bizzat Fransa’daki
Muslimanlarin  kendi aralarinda vyasadiklari anlagmazliklar ve bunlardan dogan
problemlerdir. Yasananlar bir taraftan imamlarin egitimi konusunda karsilasilan sorunlarin
¢6zUmini engellerken diger taraftan hem sorunlarin blyiiyerek devam etmesine (Fuess,
2007, s.218) hem de ig siyasette daha derin farkli tartisma konularinin agilmasina neden
olmaktadir. Nitekim belirtilen baglamda yani Fransa i¢ siyasetinde imamlarin egitimi
izerinden yapilan tartismalar, “Fransiz islam’1” kavramini ortaya ¢ikarmistir. Bu durum,
Fransizlarin “fanatiklige” alternatif olan “Fransiz fikirlerine” dayanan “modern bir islam”

gelistirme (Maussen, 2007, 5.999) arzusunun bir tezahurtddr.

Fransa 20.ylzyilin basindan itibaren llkeye gelen yogun Musliiman niifusu ve Kuzey Afrika
Ulkelerinde siyasi, askeri, kiltiirel alanlarda kurdugu iliskiler sonrasinda 6zellikle radikal
islami hareketlere karsi bir pozisyon olusturmak amaciyla Mislimanlar hakkinda
konusmayi bir hak olarak gérmektedir. Radikalizmle miicadele konusunda din adamlarina
dnemli gorevler distiigiini belirten Fransiz hilkiimetler, yeni bir Fransa islam’i olarak
adlandirilan bir model gelistirmeye g¢alismislardir. Bu g¢alismalarin nihai gayesi “Fransiz
laikligi ve modern degerlerle tam uyumlu ve koktendincilige karsi bir denge islevi
gorebilecek Fransa islam’inin insa edilmesidir (Maussen, 2007, 5.999). Bir baska ifade ile
“Arap fanatizmine alternatif olacak Fransiz fikirleri ile temellendirilmis bir modern islam’i
gelistirmektir (Maussen, 2007, s.998). Bu cabalardan biri 2005 Kasim ayinda Fransiz
Disisleri Bakani Phillippe Douite-Blazy'nin Kahire’deki el-Ezher Universitesini ziyareti
esnasinda gergeklesmistir. Bakan, Fransa’da islam’in radikal bir sekilde biylimesini
engellemek icin el-Ezher egitimli imamlarin Fransiz Kur’an Okullarinda 6gretmenlik
yapmalarina yonelik bir girisimde bulunmustur. Ancak Bakaninin bu onerisi dikkate
alinmamis ve Fransiz imam egitimi planlari hayata gegirilememistir (Johansen, 2006, s.15).
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Fransa islam’inin insa edilmesi tartismalari bugiinde devam etmektedir. Nitekim,
Cumhurbaskani Emmanuel Macron, “Fransiz islami”’ni1> yaratmak istedigini séylemis,
bunun igin Gzerinde ¢aligilan plani da 2018 yilinin ilk geyreginde agiklayacagini bildirmistir.
Ancak Macron daha sonra konunun karmasik olmasi nedeniyle plani agiklamak igin 2018’in
Ramazan ayinin bitmesini bekleyecegini belirtmistir. Konuyla ilgili Musliman toplum
icinden gelen elestiriler isi daha da karmasik hale getirince, Elysee Sarayl projenin
sonbaharda agiklanacagini duyurmustur. Macron’a yakinhgiyla bilinen ve proje lizerinde
¢alisan uzmanHakim El Karoui'nin hazirladigi ve cumhurbaskanina sundugu plan,
Fransa’da Islam’in finansmanindan, imamlarin egitimi ve maaslarina, camilerin
yenilenmesinden, Musliman toplumun yoénetimine kadar bircok radikal degisikligi
icermigtir. Raporda dikkat ¢eken bir baska husus, bugline kadar var olan kurumlarin
timiyle devre disi birakilarak, Misliman toplumun ¢ati érgiitlenmesi amaciyla Fransiz
islam’i icin “Mdisliman Dernegi” kurulmasinin &nerilmesi olmustur. Le Monde
gazetesinde yayinlanan planin temelinde ise “Cezayir, Fas, Tunus ve Tirkiye gibi
goecmenlerin geldikleri tlkelerin Fransa’daki Misliiman toplum tzerindeki etkisini bitirme;
Suudi Arabistan ve Katar gibi mali destek vererek toplumu kontrol altina almak isteyen
Ulkelerin de nifuzuna son verme hedefi” yer almistir (Gakir, 07.07.2018; Cakir,
23.09.2018).16

Fransa’da giindeme gelen Fransa islam’inda, Avrupa’da uzun yillardir dile getirilen
asimilasyon ve entegrasyon konusundaki tartismalar énemli 6lglide etkili olmustur. Birgok
Avrupa Ulkesi normalde Ulkelerindeki Misliimanlarin ve diger dini ya da etnik gruplarin
hepsinin asimilasyonunu 6ngdrmustir. Ancak bu disiincenin basarisizhgi agik bir sekilde
ortaya cikinca entegrasyon iddialari formile edilmis ve daha sonra bu, yerini ¢ok kiltirli
bir toplum anlayisina birakmistir (Antes, 2005, s.215). Fransa somiirge déneminde Kuzey
Afrika Ulkelerinde gergeklestigi egitim faaliyetleri sonrasinda, bu Ulkelerden gelenlerin
kendilerine uyum saglayacagl, hatta onlarin bditinlyle Fransiz gibi davranacagini
beklemistir (Antes, 2005, s.215). Yalniz ne ulkelerine getirdikleri ne de (lkelerine gog
edenler, Fransizlarin bu beklentisini karsilamamistir.

Fransa’nin Mislimanlarin kendi toplumlarina uyumu konusunda g6z ardi ettigi hususlarin
basinda, meseleyi sadece islam merkezinde ele aliyor olmasi gelmektedir. Konuyu dar bir
bakis acisiyla islam’a indirgemek ve islam {zerinden tartismayi yiiriitmek, aslinda
Muslimanlarla Fransa ve toplumu arasindaki mesafeyi daha ¢ok arttirmaktadir. Bu durum
her iki toplumun digeri hakkindaki ilgili yanlis anlamalarini ¢ogaltirken sorunun da

”n ou

15 Fransiz islam’i tabiri, “Macronic islam”, “Frankislam” ve “Laicius islamicus” gibi tabirlerle de ifade
edilebilmektedir.

16 Kkonu ile farkl tartismalar igcin Bkz: https://www.aa.com.tr/tr/analiz-haber/fransadan-somurgeci-
bakis-fransa-islami-tartismalari/1254744 ve https://tr.sputniknews.com/avrupa/2018021210322177
0 0-macron-fransa-islam -yeniden-yapilandirma.
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derinlesmesine neden olmaktadir. Birbirlerini dogru anlamayan Fransiz ve Misliman
toplumu, zamanla kliselesmis birtakim iddialari dile getirebilmektedir (Anset, 2008, 5.212).
Bu duruma dikkat ¢ceken Shaid ve van Koningsveld (1991) yasanan bu durumu su sézlerle
dzetlemektedir: “Mislimanlarin ¢cogu islam’i baris, gelisme, kadin haklarini koruyan ve
hosgérii dini olarak goriirken; anketler, Fransizlarin énemli bir ¢ogunlugu islam’i siddet,
gericilik, kadinlarin ikinci plana atilmasi ve fanatizm ile hatirlamaktadir... (s.132)” (akt.
Anset, 2005, s.213). Bu baglamda Fransa’nin uyum meselesini sadece dini farkliliklarla
degil, ayni zamanda etnisite ile sosyo-kiiltiirel ve ekonomik sebepleri de gbz Onlinde
bulundurarak genis ¢apli bir degerlendirmek gerekmektedir. Zira dinin kendi kadar, belki
de daha fazla, s6z konusu sebeplerin Mislimanlarin dinlerini dogru/yanlis algilamalarina
ve bu dogrultuda yasamalarina etki ettigini hesaba katmak, meselenin anlasilmasi igin
daha yararl olacaktir.

6. Toplumda Yiikselen Talepler ve Dini Bilgilerin Tarih Dersi Programlarina Girmesi

Fransa’da kati/militan laiklik uygulamalari, Glkedeki pek gok dini grubun din egitimi alma
0zglrlugind sinirlandirmistir. Bu durum 1980’li yillarda bazi sivil toplum kuruluslari ile
arastirmacilari din egitiminin devlet okullarinda verilebilmesi igin ¢esitli girisimlerde
bulunmaya y6nlendirmistir. Zira artik Fransa, tek (tip) bir kiiltlirin mensuplarinin yasadig
degil, bilakis farkh kaltirleri icerisinde barindiran ve bu kiltirlerle etkilesim halinde olan
bir tlke konumuna gelmistir. Bu durum Uzerinde duran Fransiz Egitim Birligi, Fransiz
toplumunun ¢ogulcu yapisina dikkat ¢ekerek kiiltlirler arasinda diyalogu tesvik etmis ve
Katoliklerin, Protestanlarin, Yahudilerin ve Mduslimanlarin bir araya gelebilecegi
toplantilarin organize edilmesi yoninde talepte bulunmustur (Van den Kerchove, s.58).
Yine bazi ulusal egitim aktorleri, ozellikle genclerin dini konulardaki bilgi yetersizligi,
O0grenci ailelerinin dini bilgi 6gretiminde eksik kalmalari, gengler arasinda dini
sosyalizasyon yetersizligi hususlari Gzerinde durmustur. Tarihsel kokenleri itibariyle
Katolik bir toplum olmasina ragmen, genglerin dnemli bir kisminin Hiristiyanlkla ilgili
temel konulari bilememeleri yapilan arastirmalarla tespit edilmis ve bu durum pek ¢ok
uzmanin din 6gretimi konusunda farkli bir tutum igine girilmesi gerektigi fikrini dile
getirmesine neden olmustur (Van den Kerchove, s.59).

Van den Kerchove (2011)’a gére okullarda dini konularin 6gretimi konusunda taleplerin
artmasini, ayni zaman diliminde farkh cografyalarda gerceklesen bir takim dini-siyasi
olaylar da 8nemli dlciide etkilemistir. Ozellikle Ayetullah Humeyni’nin iran’da ydnetimi ele
gecirmesi, bu Ulkeden ¢ok sayida kisinin Fransa’ya go¢ etmesine ve boylece Fransa’da
farkh dini kimliklerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir (s.59).

Fransa’daki bazi kesimlerin dini taleplerini arttirmasinin bir diger sebebi ise okul disinda
bircok farkli dini grubun 6zellikle de Muslimanlarin kendi dini baglamlarina uygun bir din
egitimi yapabiliyor olmasidir. Din, bu gruplarin bir arada bulunmalarini ve kendi i¢
dayanismalarini gliglendirirken, Fransiz toplumuyla bitiinlesmelerine engel olmaktadir.
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Ozellikle Arap devletleri ya da bazi sivil toplum kuruluslari tarafindan desteklenen bu
okullarda (Jozsa, 2007, 5.217) egitim alan gocuk ve genglerin Fransa’da saglanmak istenen
ulusal devlet duslincesi ile 6rtismedigi distiniilmektedir. Misliman toplum iginde din
kaynastirici ve butiinlestirici bir etkiye sahip iken, Fransa’da yeni nesillerin dini konulardaki
bu eksikligi, onlarin laiklikle sinirlari gizilmis egitim politikalarini degistirmelerine neden
olmaktadir.

Tim bu gelismeler, Fransa’da iki 6nemli raporun hazirlanmasina ve bu raporlar
dogrultusunda da Fransa’da devlet okullarinda dini konularin 06gretimine imkan
aralamistir. The Jourtard (1989) ve Debray (2002) raporlari, Fransa’da din ile ilgili
hususlarin sekiiler ve ¢ogulcu bir toplum baglaminda 6gretimine firsat vermesi agisindan
son derece 6nemli kabul edilmistir (Massignon ve Mathiu, 2009, s.86). Egitim Bakani
Lieonel Jospin tarafindan Fransa’nin yeni ¢ogulcu yapisi dikkate alinarak din egitiminin
yapilabilirliginin arastirilmasi igin kurulan komisyona baskanlik eden Philippe Jourtard, agik
bir sekilde “dini kalturleri bilmek, toplumlarimizi, onlarin diini ve bugiliniin, sanatsal ve
kilttrel mirasini, hukuki ve politik sistemlerini anlamak icin gereklidir” diyerek dini
konularin 6gretiminin 6nemine vurgu yapmistir. O ayrica tarih, cografya ve edebiyat
derslerinin programinda dinler hakkinda 6gretime daha fazla yer verilmesini talep etmistir
(Willaime, 2007b, s.119; Van den Kerchove, 2011, s.59). Komisyon Jourtard’in énerdigi
“din 6gretimine giris” konusunu programa koymasa da Tarih dersi programindaki mevcut
konularin genisletilmesini saglamistir. Tum bu gayretler neticesinde 1996 yilinda
hazirlanan yeni programlarda, Tarih dersi programinin iginde yeni dini konulara yer
verilmistir. “Hiristiyanligin Kékenleri”, “U¢ Medeniyetin kesisme noktasi olarak Yirminci
Yizyilda Akdeniz” ve “Hlimanizm ve Ronesans” konulari programa bir bolim olarak dahil
edilmistir (Massignon ve Mathiu, 2009, 5.86, 89; Van den Kerchove, 2011, 59; Sain-Martin,
2013, s.155). Bunun yaninda Orta 1. Sinif Fransizca dersi programina da incil Metinlerini
okuma adinda bir konu yerlestirilmistir (Van den Kerchove, 59). Bazi dini konularin
programlara dahil edilmesi, 6gretmenlerin bu konulari nasil 6gretmesi gerektigine dair
pedagojik ve ideolojik tartismalari da beraberinde getirmistir. Bakanlik 6gretmenlerin bu
konulari saglikli bir sekilde 6gretebilmelerine destek olmak lizere alaninda uzman kisilerin
hazirladigi cesitli dini materyal ve egitsel araglar hazirlayarak onlara dagitmistir (Willaime,
2007b, 120).

Din egitimi ile ilgili olarak en 6nemli gelismelerden biri 2001 yilinda yasanmistir. DGnemin
Milli Egitim Bakani olan Jack Lang, Régis Debray’dan mevcut durum hakkinda bilgi istemis
ve Debray (2002) da “Laik Okullarda Din Egitimi Gergekleri” baslkl bir rapor hazirlamistir.
Bu raporun hazirlanmasinda Amerika’da 2001 yilinda gergeklesen 11 Eylll saldirisinin
onemli bir roli olmustur (Saint-Martin, 2013, s.155). Amerika karsilastigi bu saldiriya
askeri ¢Ozimlerle midahale ederken Avrupali devletler, kendi iclerinde yasayan
“obtekileri” anlama c¢abasina girmis, Avrupa Birligi ve Avrupa Konseyi igerisinde
gerceklestirilen ¢ok sayidaki calisma ile kultlrlerarasi baris ve hosgorlyl destekleyici
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faaliyetlere imza atmistir (Bahgekapili, 2011b). Daha acik bir ifadeyle Debray Raporu,
Ulkedeki laik kesimlerin disinda kalan ve bir takim dini talepleri olan “igeridekiler” ile
“otekileri” anlamak, onlarin din egitimi taleplerini okul icinde ve 6gretim programlarinda
yansitmak lzere hazirlanmistir. Debray Raporunda devlet okullarinda tarih, cografya ve
felsefe dersleri gibi din 6gretimini iceren bir derse yer verilmesi noktasinda tavsiyelerde
bulunmustur. Ancak uygulamada din egitiminin 1989’daki gibi mustakil bir ders olarak
verilmesi yerine adi gegen derslerin igerisinde dini konularin genisletilmis halleriyle
yeniden diizenlenmesi saglanabilmistir. Debray, raporun dini konularin program igeresine
yerlestirmesi ve 6gretmenlerin bu dersleri vermesi hususlarinda birtakim sorunlarin
yasanma ihtimali dolayisiyla hem 6gretim programi hem de ortaokul 6gretmenlerinin
egitimi hususunda (niversitelerde ve is yasaminda ilgili bir dizi 6nlem alinmasini
onermistir (Willaime, 2007b, 120; Van den Kerchove, 2011, s.61). Debray (2002)
raporunda islam’la ilgili &nemli bir hususa da dikkat ¢ekmistir. O, laikligin ister bir dine
mensubiyet olsun, isterse olmasin bireysel vicdan 6zgurliigiiniin garantisi oldugunu
vurgulayarak, “Laikligin Fransa’da islam igin bir firsat, Fransa islam’inin da Laiklik icin bir
firsat” oldugunu ifade etmistir (s.42).

Debray Raporunun énemli sonug ve etkilerinden biri, Milli Egitim Bakanhgi Okul Ogretim
Dairesi tarafindan dini konular ve din egitimiyle ilgili olarak 5-7 Kasim 2002 tarihinde
yaklasik 300 kisiyle “ulusal disiplinlerarasi bir seminer”in gergeklestirilmis olmasidir (Van
den Kerchove, 2011, s.61). Bu seminere katilan dénemin Fransiz Cumhurbaskani Jacques
Chirac “...dinlerin anlayisini gliglendirmek, okullarimizda ve Universitelerimizde din(i) ve
ilgili konulardaki 6gretimi gelistirmek, tarih, sanat ve her kiltiirde olan inang tezahrlerini
takip etmek, geng vatandaslarimizin hosgori ruhunu giiglendirecek ve onlara birbirlerine
daha ¢ok saygl duyma temeli verecektir.” diyerek din hakkindaki 6gretimin karsihkli
sayglya yonelik bir hosgorl ve egitim ruhu olusturduguna vurgu yapmistir (Willaime,
2007b, 121). Toplantinin sonug bildirgesinde, gerek kulttrel mirasin taninmasi, gerekse
vatandaslik egitimine katki saglanmasi agisindan, din egitiminin gerekli oldugu dile
getirilmistir. Buna ilaveten raporda “din hakkinda 6gretim, egitimin tim sekillerinde
olmasi gerektigi gibi Cumhuriyet okulunun temel degerlerini desteklemek zorundadir”
denilmistir (Kéyli ve Turan, 2014, s.109). Ayrica hem Debray Raporunda ve hem de
Bakanlik tarafindan gergeklestirilen seminerde derslerinde dini konulara yer verilen
Ogretmenlerin, hizmet igi egitimi de igeren “dinler hakkinda” egitim alabilecekleri “Ulusal
Din Egitimi Enstitisi”nin kurulmasi talep edilmistir. S6z konusu gelismeler sonrasinda
2002 yilinda “Avrupa Din Arastirmasi Enstitlisi” adiyla kurulan istenilen kurum agilmis,
O0gretmen ve diger egitimciler igin ihtiya¢ duyulan kurslar diizenlenmeye baslamistir.
(Willaime, 2007b, ss.122-123).

Fransa’da farkli dinlerin 6gretimi ile ilgili olarak son ve 6nemli degisiklik 26 Kasim 2015’te
tarih dersi 6gretim programinin yeniden yapilandiriimasidir. 2016 Eylil ayindan itibaren
uygulamaya baslatilan yeni 6gretim programinda “dini olgular ve inanglarin” tarihin ana
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unsurlari arasinda yer aldigl ve 6grencilerin bu konular hakkinda sorular soracak ve
sorularin cevaplarini arayacak seviyede bilgi sahibi olmasinin hedeflendigi belirtilmistir.
islam dini agisindan en genis bilginin yer aldigi konu alani ortaokul Il. sinif dgretim
programi'? icerisindedir. Bu programda {i¢c tema (6grenme alani) bulunmaktadir. Bu (¢
temadan ilki “Hiristiyanhik ve islam (6. ve 13. Asirlar)” Temas Halinde Diinyalar” adini
tasimaktadir. Bu temanin altinda da 2 bolim bulunmaktadir. Bunlar; “la. Bizans ve
Carolingienne Avrupasl” ve “1b. islam’in dogusundan Bagdat’in Mogollar tarafindan
alinmasina kadar: iktidarlar, Toplumlar, Kiiltiirler”dir (Cycle IV, 2015).

Ogretim programinda islam din egitimine ayrilan sdz konusu temadaki béliim ve konu
alanlarinin muhtevasina dair bilgi yeterince verilmektedir. Bu sebeple, islam din egitimi
kapsaminda ele alinan konu alanlari igin Fransiz devlet okullarinda okutulmakta olan Orta
II. sinif tarih dersi kitabinda yer alan konulara bakilmistir. Tarih dersi kitabinda islam din
egitiminin konu edinildigi ikinci b&lim “islam’in Dogusu ve Yayilmas” bashgini
tasimaktadir. Bu baslikta, Halife Harun Resid’e ait bir s6z dizisi ve minyatiire yer
verilmektedir. Bunlarin altinda, sayfanin yarisindan fazlasini kapsayacak bir Kabe
goriintlsi bulunmaktadir. Yan sayfada ise bolimiin tematik vurgusu olan “7.yy’da
Arabistan’da yeni medeniyetin karakteristik 6zellikleri nelerdir?” seklinde bir soru climlesi
-Bu sorular, her konu alanin bas kisminda devam etmektedir- vardir. Bu sorunun altinda
“Ne Biliyorum” ve “Bu Béliimde Ne Ogrenecegim” kutulari yer almaktadir.

“Islam’in Dogusu ve Yayilmasi” bélimdi ile ilgili yapilan genel bir giristen sonra sirasiyla
farkli konu alanlarina gegilmektedir. Bunlar, “islam’in Dogusu ve Genislemesi”,
“Muhammed ve islam’in Dogusu”, “Bagdat, Abbasilerin Baskentidir”, “Endlis,
Farklilasan/Kendine Has Halifelik”, “Haglilar”, “Sam Camii Kebir’i: islam’in Hizmetinde
Sanatlar”, “islam: iktidarlar, Toplumlar ve Kiiltiirler” ve “Akdeniz Boyunca Temaslar ve Alis
Verisler” basliklariyla kitapta yer almistir (Blanchard & Mercier (eds.), 2016).

Tarih kitabi icerisinde bulunan islam din egitimi ile ilgili konularin din bilimsel yaklasim
agisindan islam dininin inang, ibadet ve ahlaki 6gretileriyle uyumlu oldugunu séyleyebiliriz.
Ancak bu program “dinler hakkinda 6gretimin” iki temel ilkesi agisindan yani, nesnellik ve
tarafsizlik (Alberts, 2007, s.2) noktasinda degerlendirildiginde ise bir takim eksikliklerinin
bulundugu goérulmektedir.

Kitapta “Bagdat, Abbasilerin Baskentidir”, “Endulls, Farklilasan/Kendine Has Halifelik”,
“Sam Camii Kebir’i: islam’in Hizmetinde Sanatlar” ve “islam: iktidarlar, Toplumlar ve
Kaltarler” konu alanlari, genel olarak Fransa’nin eski sémiirgesi durumunda olan Kuzey
Afrika Ulkeleri ve halklariyla olumlu yénde iliskilendirilirken, “Haglilar” konu alani genel

17 Kavas (2007) islam din egitiminin konu edildigi Tarih dersi icin “ilkégretim 5 ve 6'nci sinifta” (s.340) ve
“ilkokul 5. sinifta” (s.347) okutuldugunu ifade etmektedir. Dersin orijinal adi “Histoire Geographie
5e”dir. Ancak Tarih-Cografya dersinin sonunda yer alan “5e” ifadesi, Tlrkceye 5.sinif olarak tercime
edilse de Fransiz Egitim Sisteminde bu, ortaokul Il. sinifa tekabul etmektedir.
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olarak Tirkler ve Selahattin Eyyubi ile iliskilendiriimektedir. Konu alaninin giris
paragrafindaki “Musliman Turkler, Batili haci adaylarinin 6zgiirce kutsal topraklarina
girmelerini engellemekteydi. Papa, Kudis’'i geri almak ve muhafaza etmek igin hagh
seferlerini baslatti. Bunlar, 1095 ila 1291 yillari arasinda gergeklesti” ifadeleri, tarihsel
acidan nesnellikten uzak ve tek tarafli bir bakis agisini yansitmaktadir. Ayrica “Haghlar”
konu alaninin altinda 5 alt konu bulunmaktadir. Birinci alt konu “1096-1099 Arasi |. Hagli
Seferinin Guzergah!” baslig§lyla ve agiklama yazisi olmaksizin sadece gorselle tasvir
edilmektedir. ikinci alt konu “Selahaddin ve Hristiyan Tutsaklar” bashigini tasimaktadir.
Burada “1337 tarihli ve Selahaddin ve Godefroy’un Romani” baslikl el yazmasindan bir
minyatiire yer verilmektedir. Alt konu bashginin agiklamasinda Selahattin’in 1187’de
haglilara olan zaferinden sonra Hristiyan tutsaklarin bir kisminin idam edilmesi emrini
verdigi belirtilmekte ve minyatiirde de bu durum tasvir edilmektedir. Ayrica sayfanin sag
alt kosesinde Selahaddin Eyyubi'yi elinde kiligla resmeden bir gorsel bulunmaktadir
(Blanchard & Mercier, 2016, s.52).

islam din egitimi kapsaminda kitapta yer alan bir diger olumsuz durum ise bélimiin son
konu alani olan (Bagimsiz Okuma Alani) “Akdeniz Boyunca Temaslar ve Alis Verigler”de ilk
alt konu “13. yy’da Pazar Yerinde Kole Ticareti” basligini tasimaktadir. Burada el-Hariri’nin
Makamat isimli eserinden 13.yy’da kéle ticaretini tasvir eden bir minyatir bulunmaktadir.
Minyatirde 1 nolu isarette “satilmayi bekleyen siyahi kéleler”, 2 nolu isarette de “para
Olgmek icin terazi” figirine dikkat ¢ekilmekte ve bunun Abbasi dénemindeki bir pazar
yerinden sahne olduguna vurgu yapilmaktadir (Blanchard & Mercier, 2016, s.58).

Yukarida agiklanan iki durum, belirtildigi Gizere dinler hakkinda 6gretimin temel prensipleri
olan nesnellik ve tarafsizlik ilkesi ile bagdasmamaktadir. Clinki her iki konu alanlarinda
anlatiimaya galisilan hususlarin, islam tarihi igerisinde gerceklesmis olaylar olsalar da, bir
Ogretim programinin ana unsurlarindan olan “icerik ve hedef” 6gelerinin belirlenmesinde
dikkate alinan ilkeler baglaminda degerlendirildiginde islam din egitimine yer verilen bir
boélimde bulunmalari tarafimizca uygun gorilmemektedir.

ifade edilen olumsuz durumlar yaninda kitap icinde konu alanlarinin zengin bir icerik ve
gorsel tasarim ile sunulmus olmasi, bu kapsamda sekil, tablo, kavram haritalari, bilgi
kutucuklari, degerlendirme alanlari gibi 6grenme siirecine katki saglayacak materyallerle
desteklenmesi, islam sanatlari dahilinde &nemli bir yere sahip olan farkli medeniyetlere
ait minyatir érnekleri ve islam tarihinin ilk dénem eserlerinden yapilan alintilar ile
konularin agiklanmaya ¢alisiimasi tarih dersi kitabinin 6ne ¢ikan olumlu 6zellikleri arasinda
yer almaktadir.

Sonug

Avrupa'daki birgok Ulkenin yerel, bolgesel ve ulusal baglamlarinin getirmis oldugu farkli
durumlar, uzun bir stiredir onlarla birlikte yasayan “&tekileri” ve onlarin dini ve kiltirel
degerlerini karsilama noktasinda, farkli pozisyonlar almalarina neden olmustur. Ulkelerin
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dini arka plani, dine bakis agisi, toplumdaki dini degerlerin roli, din ile devlet arasindaki
iliski, egitim sisteminin yapisi, tarihi ve politikasi vb. etkenler din egitiminin ve uygulanacak
yaklasimlarin farklilagsmasina yol agmistir. Arastirma kapsaminda incelenen Fransa, din ve
devlet iliskilerinin tarihsel siireg igerisinde gegirdigi dénlisiimle, diger Avrupa Ulkelerine
kiyasla ayri bir yere ve 6neme sahip olmustur.

Fransa’yi farkli kilan en temel 6ge, laiklik ilkesinin ¢ok belirgin bir sekilde kamusal alanda
kendini gostermesidir. Laiklik, Fransa’da Cumhuriyetin kurumsal, yasal ve entelektiel
tarihinin ayrilmaz bir pargasidir ve llkenin kurucu ilke rollin Gstlenmektedir. Bir Fransiz
kesfi olan laiklik, devletin tiim yapisal ve hukuki diizenlemelerinde dine karsi notr bir durus
almasini gerektirmektedir. 1789 Fransiz devrimi ile baslayan ve devletin Katolik
Hiristiyanliktan arindirilmasina yonelik politikalarla yol alan Laik devlet modeli, diine kadar
her agidan Fransa igin tek din veya dini inanis bicimi Katolikligin glic ve yetkinligini
kaybetmesinde etkili olmustur. 1789’dan buyana Katoliklerle din sinifina karsi ¢ikanlar
arasindaki bircok savastan dogan laikligin en 6nemli sonuglarindan biri olarak, devlet
idaresindeki egitim islerinde kilisenin rol ve etkisi kaybolmustur. Bu etki, genel egitim
politikalari ile sinirli kalmamis, din egitimi ve 6gretiminin kamu okullarinda okutulmasinin
yasaklamasina dogru bir yol izlemistir.

Fransiz siyasi tarihinin gegcirdigi calkantili déntisimler, llkedeki laiklik uygulamalarini
farklilastirmistir. Ornegin 1980 ila 2000 yillar arasinda laikligin iimli/¢ogulcu/acik modeli
uygulanirken, 2000 sonrasi kati/militan/kapali modeli uygulanmistir. Her iki modelin
uygulandigi ddnemde Fransa’da tartisilan ana konularin basinda islam ve Miislimanlarin
dini ve kdltlrel yasam tercihleri gelmistir. 2000 6ncesine kadar Fransiz Danistay’inin,
okullarda basortisl kullanimina yénelik olumlu kararlari, Mislimanlarin Fransa’nin insa
etmek istedigi toplum yapisina daha siki baglarla girmesini saglarken, 2000 sonrasi laiklik
konseptinin bir dizi politik ve hukuki yasaklarla yon degistirmesi Mislimanlarin Fransa ile
bitlinlesmesine engel olmustur. Dini ve kiiltiirel yasam tercihlerinin yani sira, insan
Haklar Evrensel Bildirgesi ve Avrupa insan Haklari Sézlesmesinin konu ile ilgili amir
hikiimlerine ragmen Madislimanlarin din egitimi konusundaki taleplerinin goz ardi
edilmesi, Fransa’daki Mislimanlarin 6nemli bir kisminin Fransa’ya olan entegrasyonunu
olumsuz yénde etkilemis, hatta bir kisminin radikal islami hareketler icerisinde kendilerine
yer bulmasina sebep olmustur.

Fransa’da Mduslimanlar, devletin dini 06zgurluklerini tanimalarini  beklemektedir.
Fransa’nin sekdiler/laik cumhuriyetgilerin kati tutumu, Mduslimanlarin kendi dini
uygulamalarini devletin saglayacagi imkanlar dahilinde gergeklestirmelerini ve haklarini
savunmalarini zorlastirmaktadir. Onlar laik devlet Fransa’da kendi 6z degerleriyle
“Musliiman olarak” yer almak istemektedir.

Konjonkttrel siyasi gelismeler sonrasi toplumsal hayattaki degisim, gelisim, ihtiya¢ ve
beklentiler ile bir arada yasama arzusunun neticesi olarak din egitimi konusunda yeni
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yonelimlerin ortaya ¢iktigl ve bu sirecin Muslimanlarin din egitimi taleplerini olumlu
yonde etkiledigi gorulmistir. Ancak Mislimanlar, gelecek yeni nesillerini yine ait
olduklari ve onlari dzgiin kilan islam kiltiirii icerisinde yetistirmek icin Fransa’nin laik din
egitimi yaklasiminin dogurdugu sinirlayici etkilerin hafifletiimesini ve devlet okullarinda
tarih dersi miifredati icerisinde yer alan islam dini ile ilgili konularin disinda, mistakil bir
islam din dersinin 6gretim programlarina dahil edilmesini talep etmektedir.

Kaynakg¢a

Alakus, F. ve Bahgekapili, M. (2009). Din egitimi agisindan ilgiltere ve Tiirkiye. istanbul:
ARK.

Alberts, W. (2007). Integrative Religious Education in Europe : A Study-of-Religions
Approach. Berlin: De Gruyter.

Altug, B. (2018, Ekim 23). BM: Fransa'daki pege yasagi insan haklarinin ihlali, Anadolu
Ajansi. internet ortami: https://www.aa.com.tr/tr/dunya/bm-fransadaki-pece-
yasagi-insan-haklarinin-ihlali/1290570.

Antes, P. (2005). Avrupa’da islam. (S. Turan, Cev.). Marife, 5(2), 203 —218.

Aydin, M. Z. (2001). Avrupa Birligi lkelerinde din egitimi ve Turkiye ile karsilastiriimasi.
Diyanet Avrupa, 29, 23-28.

Aydin, O. (2018, Ekim 23). Fransa'da domuz uriinlerine karsi alternatif meni yeniden
yurirltge giriyor. Anadolu Ajansi. internet ortami: https://www.aa.com.tr/tr/
dunya/fransada-domuz-urunlerine-karsi-alternatif-menu-yeniden-yururluge-
giriyor/1290698

Bahcekapili, M. (2011a). Avrupa’da islam din egitimi modelleri. Din E§itimi Arastirmalari
Dergisi, 21, 21-64.

Bahgekapili, M. (2011b). Batili iilkelerde din egitiminin kulturlerarasi baris, hosgori ve
diyalog ortamina olan katkisi Uzerine bazi degerlendirmeler. Din Egitimi
Arastirmalari Dergisi, 21, 129-152.

Bahgekapili, M. (2013). Finlandiya’da din egitimi. International Journal of Social Science
6(5), 5.889-922. Doi number: http://dx.doi.org/10.9761/JASSS1537.

Baubérout, J. (2004). Laicité 1905-2005, Entre Passion Et Rasion, Editons Du Seuil.

Baubérout, J. (2009). Laiklik tutku ile akin arasinda 1905-2005 (A. Er, Cev.). istanbul:
istanbul Bilgi Universitesi.

Bayoumi, M. (2000), Shadows and light: colonial modernity and the Grand Mosquee of
Paris.Journal of Criticism, 13(2), 267-292.

44


https://www/

Bahgekapili, Fransa’da Laiklik, islam, Misliimanlar ve Din Egitimi Politikalari

Bilgin, B. (1988). Almanya Federal Cumhuriyeti'nde Tiirk cocuklarina islami din dersi
program gelistirme calismalari. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
30(1), 144-154.

Bilgin, B. (1999). Mezhepler ve dinler arasi egitim ve isbirligi. Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 39(1), 1-25.

Bilgin, B. (2002). islam din pedagojisinde islam'dan baska dinlerin anlatimi, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43(2), 19-40.

Bourner, T. (1996). The research process: Four steps to success. Greenfield, T. (Ed.),
Research methods: guidance for postgraduatesin (pp. 7-11). London: Arnold.

Buchardt, M. (2014). Pedagogized Muslimness Religion and culture as identity politics an
the classroom. Minster-New York: Waxmann.

Carlson, G. (1995). Constructing the margins: of multicultural education and curriculum
settlements. Curriculum Inquiry, 25(4), 407-431.

Ceran, i. 2017. Fransa’da islam (VIII. yizyil). AiBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5(10), 16-39.

Ceric, M. (2008). History of the Institutionalized Training of Imams in Bosnia-Herzegovina
In Willem (B. Drees Pieter Sjoerd van Koningsveld, Eds.). The Study of Religion and
the Training of Muslim Clergy in Europe : Academic and Religious Freedom in the
21st (pp.277-298), Century Amsterdam University Press.

Cesari, J. (2002). Islam in France: The Shaping of a Religious Minority, in Yvonne Haddad-
Yazbek (ed.), Muslims in the West, from Sojourners to Citizens (pp.36-51), Oxford
University Press.

Chazan, D. (2013, Mart 30). France's first Islamic school tops the tables. The Times.
Retrieved 2016-10-02. https://safcbacc8281b1b48.jimcontent.com/download/ve
rsion/ 0/module/6402542180/name/TheTimes_Averroés13.pdf.

Coureur, G. (1998). Muslumans de France. Paris.

Cakir, A. (2018, Eylil 23). Fransiz islam’i Projesi Basariimali. internet ortamu:
https://www.amerikaninsesi.com/a/fransiz-islami-projesi-basarilmali/4583066.
Html. Erisim: 23.09.2018.

Cakir, A. (2018, Temmuz 07). Fransiz islam/’1 igin Macron’a Sok Oneriler. internet ortami:
https://www.amerikaninsesi.com/a/fransiz-islami-icin-macrona-sok-oneriler/447
2041.html. Erisim: 08.07.2018.

Debray, R. (2002). L'Enseignement du fait religieux dans |'école laique, Rapport au ministre
de L'Education Nationale, Préface de Jack Lang, Paris.

45



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Dogan, R. (2008). Avrupa Birligi stirecinde dini kurumlar ve din egitimi: Almanya modeli,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 49(2), 1-43.

Durham, W.C., Torfs, Jr. R., Kirkham, D.M., Scot, C. (Ed.) (2012). Islam, Europe and
emerging legal issues. England: Asgate.

Ednan, A. & Zsofia, W. (2012). The Training of Imams and Teachers for Islamic Education
in Europe, Frankfurt: Peter Lang GmbH, Internationaler Verlag der
Wissenschaften.

European Policy Centre (EPC) (2005, July 8). The status of Imams in Europe. internet
ortami: http://www.epc.eu/events_rep_details.php?pub_id=656&cat_id=6.

Fox, J. (2011). Separation of religion and state and secularism in theory and in practice,
Separation of Religion, State and Society, 39(4), 384-401.

Fuess, A. (2007). Islamic religious education in Western Europe: Models of integration and
German approach. Journal of Muslim Minority Affairs, 27(2), 215- 239.

Ghaly, M. M. (2008). The academic training of imams recent discussions and Initiatives in
the netherlands. In Willem B. Drees Pieter Sjoerd van Koningsveld (Eds.), The study
of religion and the training of muslim clergy in europe : academic and religious
freedom in the 21st (pp.369-402), Century Amsterdam University Press.

Hassas, M., Ruiter, J. J. & Vinding, N. V. (2018). Imams in Western Europe: Developments,
Transformations, and Institutional Challenges. Amsterdam University Press.

Jackson, R. (2007). European institions and the contribution of studies of religious
diversity to education for democratic citizinship. R. Jackson, S.Miedema, W.
Weisse, J.-P. Willaime (Eds.), In: Religion in Education. A contribution to Dialogue
or a factor of Conflict in transforming societies of European Countries (pp. 81-92).
Mdnster: Waxmann.

Johansen, B. 5.(2006). Islam at the European Universities: Report Il. Denmark: University
of Copenhagen.

Jozsa, D. P., (2007). Islam and Education in Europe, with special reference to Austria,
England, France, Germany and the Netherlands. R. Jackson, S.Miedema, W.
Weisse, J.-P. Willaime (Eds.), in: Religion in education. A contribution to dialogue
or a factor of conflict in transforming societies of European Countries (pp.117-130).
Miunster: Waxmann.

Kahraman, M. (2008) Avrupa Birligi llkelerinde ve Tirkiye'de laiklik. Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5(9), 57-77.

Karakus, N. (2017). Abbasf Halifesi ve Frenk hiikiimdari Biiyiik Karl iliskisi. Hitit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(32), 463-486.

46



Bahgekapili, Fransa’da Laiklik, islam, Misliimanlar ve Din Egitimi Politikalari

Karaman, F. (2003). Fransa islam Konseyi Uzerine Bir inceleme. Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16, 111-128.

Kavas, A. (2007). Fransa’da dini kurumlar ve din egitimi. Avrupa Birligi Siirecinde Dini
Kurumlar ve Din Editimi Sempozyum Kitabi icinde (pp.331-358). istanbul: Ensar.

Kavas, A. (2007). Fransa'da din-devlet ayrimi kanunu ve dlkelerinde dislanan din
adamlarinin Osmanl devletine siginmasi meselesi, istanbul Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 15, 109-130.

Kaymakcan, R. (Ed.) (2006). Ciikkiiltiirliiliik, egitim, kiiltiir ve din egditimi. istanbul: DEM.

Kodelja, Z. (2011). Religious education and teaching about religions. V. Kolenc, Janez (ur.).
Educational sciences and their concepts: Polish-Slovenian Scientific Symposium,
[October 25-26, 2011, Ljubljana]. Ljubljana: Pedagoski institut. internet ortami:
https://www.dlib.si/stream/URN:NBN:SI:DOC-DG7VU9DH/e59ad208-3759-4776-
a5e5-e8d2b7bd18e4/PDF.

Kodelja Z. & Bassler, T. (2004). Religion and Schooling in Open Society. Ljubljana: Open
Society Institute.

Kéroglu, S.A. (2015). Literatiir taramasi lizerine notlar ve bir tarama teknigi. GIDB Dergi,
1, 61-69.

Kuglk, A . (2010). Fransiz egitim sisteminde dini sembollerin kullanilmasi. Ankara Barosu
Dergisi, 1, 95-108. Retrieved from http://dergipark.gov.tr/abd/issue/33777/3740
75.

LOCALMULTIDEM (2007) Muslim identities and the school system in France and Britain:
The impact of the political and institutional configurations on Islam-related
education policies.Paper presented for the ECPR General Conference Pisa,
September 2007. Multicultural Democracy and Immigrants’ Social Capital in
Europe: Participation, LOCALMULTIDEM Project: Organisational Networks, and
Public Policies at the Local Level, This project is funded by the European
Commission under the 6th Framework Programme’s Priority 7 “Citizens and
Governance in a Knowledge-Based Society” as a STREP instrument (contract
no. CIT5-CT-2005-028802). internet ortami: https://ec.europa.eu/migrant-
integration/index.cfm?action=media.download&uuid=2A756D06-DOD3-A7DF-
EEE1314B916EACAL.

Maussen, M. (2007). Islamic presence and mosque establishment in France: colonialism,
arrangements for guestworkers and citizenship. Journal of Ethnic and Migration
Studies 33(6), 981-1002.

47


http://dergipark.gov.tr/

Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Messner, F. (2008). Fransa. Ali Kése ve Talip Kiiglkcan (ed.), Avrupa Birligi lilkelerinde din-
devlet iliskisi: hukuki yapi/din egitimi/din hizmetleri (ss.113-134) iginde.
istanbul: ISAM.

Nielsen, J. S., (2004). Muslim in Western Europe. Edinburg University Press.

Pallavicini Y. S.Y. (2008). The Training Programme of Imams in Italy. In Willem B. Drees
Pieter Sjoerd van Koningsveld (Eds.), The study of religion and the training of
muslim clergy in Europe : academic and religious freedom in the 21st (pp.469-486),
Century Amsterdam University Press.

Parekh, B. (2006). Europe, liberalism and the ‘Muslim question. In Anna Triandafyllidou,
Tarig Modood and Ricard Zapata-Barrero (Eds), Multiculturalism, Muslims and
citizenship a european approach (pp.179-203). London & New York: Routledge.

R&sanen A., ve Ubani, M. (2009). Finland: The Finnish RE Teacher-A Modern Traditionalist,
In Hans-Georg Ziebertz ve Ulrich Riegel (Eds.). How teachers in europe teach
religion (pp. 57-68), Berlin.

Saint-Martin, I, (2013). Teaching about religions and education in citizenship. Education,
Citizenship and Social Justice, 8(2), 151-164.

Sarikaya, O. (2005). Quelle Est Le Role De La Présidence Des Affaires Religieuses Dans La
République Laique Turque. (Yayimlanmamis doktora tezi). lep De Paris'de
savunulmus Yiksek Lisans Tezi.

Sarikaya, O. (2010, Subat 17). Fransa’da bitmeyen kavga: laiklik. Bilge Adamlar Stratejik
Arastirma Merkezi. internet Ortami: http://www.bilgesam.org/incele/793/-
fransa%E2%80%99da-bitmeyen-kavga--laiklik/#.Wt-4tYhubDc.

Schreiner, P. (2002). Different approaches - common aims? Current developments in
religious education in Europe. In P. Schreiner (ed.), on behalf of coordinating group
for religious education in Europe (CoGREE), committed to Europe's future.
contributions from education and religious education (pp.1-13). Minster:
Comenius-Institut.

Schreiner, P. (2011). Situation and Current Develeopments of Religios Education. In Leni
Franken and Patrick Loobuyck (Eds.), Religious education in a plural, secularies
society: a paradifm shift (pp. 17-34). New York: Waxmann.

Sezer, A. (1999). Atatiirk déneminde yabanci okullar. Ankara: TTK.

Shahid and P. S.van Koningsveld (eds), (1991). W. A. R. The integration of Islam and
Hinduism in Western Europe. Kampen: Kok Pharos Publishing House.

Teinturier, S.(2017). Catholic education in France in the interwar period: Religious life,
religious orders, adaptations. Research perspectives, Pro-Posi¢cdes, 28(3) 353-373.

48



Bahgekapili, Fransa’da Laiklik, islam, Misliimanlar ve Din Egitimi Politikalari

Triandafyllidou, A., Modood, T. & Zapata-Barrero, R. (2006). European challenges to
multicultural citizenship, Muslims, secularism and beyond. In Anna
Triandafyllidou, Tarig Modood and Ricard Zapata-Barrero (Eds), Multiculturalism,
Muslims and citizenship a european approach (pp.1-22). London & New York:
Routledge.

Topgu, F. (2007). Tirk Egitim Sisteminde Tarihsel Gelisimi ile ilgili Yabanci Okullarin Bu
Sistem Uzerindeki Etkileri (Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi). Beykent Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul.

Van den Kerchove, A. (2011) Teaching about religious issues within the framework of the
French ‘Laicité’. In: Franken, Land Loobuyck, P (eds) Religious education in a plural,
secularised society a paradigm shift (pp.54-68). Minster, NY; Minchen; Berlin:
Waxmann.

Vauchez, S.H. (2014), Fransa’da Laiklik — Hukuksal, Tarihsel ve Toplumsal Yénleri.
Politeknik. internet ortami: http://politeknik.de/p5480/.

Willaime, J. P. (2007). Different models for religion and education in Europe. R. Jackson,
S.Miedema, W. Weisse, J.-P. Willaime (Eds.). In: Religion in education. A
contribution to dialogue or a factor of conflict in transforming societies of
European Countries (pp.117-130). Miinster: Waxmann.

Willaime, J. P. (2007). Teaching Religious Issues in French Public Schools.R. Jackson,
S.Miedema, W. Weisse, J.-P. Willaime (Eds.), In: Religion in education. A
contribution to dialogue or a factor of conflict in transforming societies of
European Countries (pp.81-92). Mlinster: Waxmann.

Yardim, M. (2017). G6¢ ve entegrasyon politikalari isiginda Fransa’da toplumsal kabul. Gé¢
Arastirmalari Dergisi, 3(2), 100-136.

Yazicioglu, S. (2014, Nisan 9). Fransa’da laikligin tarihi. internet ortami:
http://sunar.canalblog.com/archives/2014/04/09/29629081.html.

Yildirim, A. Nitel arastirma yontemlerinin temel 6zellikleri ve egitim arastirmalarindaki yeri
ve 6nemi. Egitim ve Bilim, 23(112), 7-17.

Yilmaz R. (Ed.) (2005). Kiilttirel gesitlilik ve din. Ankara: Sinemis.

Yorulmaz, S. (2000). Osmanh-Fransiz iliskileri cercevesinde Osmanli topraklarinda acilan
Fransiz kaltir kurumlari ve bunlarin mesruiyet kazanmasi (19. ylzyil - 20. ylzyil
baslari). Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastrma ve Uygulama Merkezi
Dergisi, 11, 697-768.

Yiikleyen, A. ve Kuru, A. T. (2006). Avrupa’da lslam, laiklik ve demokrasi (Fransa, Almanya
ve Hollanda). istanbul: Tesev.

49



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

www.expatica.com, Schools in France: state, private, bilingual and international schools:
https://www.expatica.com/fr/education/French-education-schools-in-France47
6645.html

www.justlanded.com, Private schools in France Types of schools, curricula and fees:
https://www.justlanded.com/english/France/France-Guide/Education/Private-
schools-in-France

50



