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islam Felsefesinde ibadetler Ekseninde Dindarlik
Religiosity within the Context of Worship in the Islamic Philosophy
Emine Tasci Yildinm'

Oz

Genel olarak insanin inandigl dinin emir ve yasaklarini dikkate almak suretiyle olusturdugu bir yasam bigimi olarak
gorilen dindarligin inang, ibadet ve ahlak seklinde ii¢ boyutunun varligindan bahsedilebilir. islam felsefesi icerisinde
dogrudan dindarlik kavrami ele alinmamakla birlikte ibadetlere dair ortaya konulan diisiincelerden hareketle dindarliga
dair bazi ip uglarina ulasilabilir. Bu galismada, eserleri igerisinde dogrudan ibadetlere dair goris serd etmis olan, ilk
dénem islam felsefesinin 6nde gelen diisiiniirlerinden bazilarina (Amiri, ihvan-1 Safa, ibn Sina, Gazzali) yer verilecektir.
Bu noktada ibn Sin&’nin el-Kesf ‘an Méhiyyeti’s-Saldt ve Hikmeti Tesri’iha li Ibn Sind adli eseri bagvurulacak kaynaklarin
basinda gelmektedir. Bu makalede, dindarligin ibadet ve ahlak boyutlarinin goz ardi edilmemesi gerektigini ve ahlaki
olgunluga erismede ibadetlerin nasil bir fonksiyon icra ettigini bu dustintrlerin ibadete bakislari tizerinden ortaya koymak
amaglanmaktadir. Bu gergevede, dindarligin sadece ibadet boyutunun degil, ahlaki boyutunun da 6nemli oldugu ve
ibadetlerin de bu ahlaki yonu destekleyici olmasi gerektigi sonucuna varilabilir.
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Abstract

Religiosity in general is seen as the way of life formed by taking into account the orders and prohibitions of the religion
one believes in. It can be stated that there are three dimensions to religiosity: faith (iman), worship (ibadah), and morality
(akhlaq). The concept of religiosity is not directly addressed in Islamic philosophy. However, some clues about religiosity
can be reached based on the ideas put forward regarding worship. In this study, some of the prominent thinkers (Amiri,
Ikhwan Al-Safa, Ibn Sina, Al-Ghazali) of early Islamic philosophy, who directly expressed their views on worship in their
works, will be included. In this sense, the work of Ibn Sina called al-Kashf ‘an Méhiyyat al-Saldt wa Hikmat Tashri’iha li
Ibn Sind is one of the sources to be consulted. This article aims to reveal that the worship and morality dimensions of
religiosity should not be ignored and to reveal the function of worship in reaching moral maturity, through the views
of these thinkers on worship. In this framework, it can be concluded that not only worship but also the dimension of
morality is important, and that worship should support the morality aspect.
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Extended Summary

It can be argued that the need to believe has arisen with the existence of man. For
this reason, the existence of divine and nontheistic religions that meet this need can also
be started with human history. People take into account the orders and prohibitions of
the religion they believe in and form a lifestyle within its framework. This way of life
is called piety. However, it is not possible to make a definition of religiosity that has
clear boundaries and is accepted by everyone. It can be said that religiosity consists of
three dimensions: faith, worship, and morality. Faith is a precondition of religiosity. The
dimensions of worship and morality on the other hand, show how people reflect the
religions in which they believe, on their lives. Differences in these levels reveal various
types of religiosity.

Within Islamic thought, Ibn Sina offers some clues about religiosity by referring to
three types of people: ‘arif, zahid, and ‘abid.! Based on Al-Ghazali’s comments on the
differences in religious attitudes and behaviors, it is mentioned that he classified 3 types
of religiosity: imitative, scientific (verified), and enjoyed.? Allport, one of the prominent
figures in recent studies on religiosity, has made a dual classification of intrinsic-extrinsic
religiosity. Batson made a triple classification by adding the quest to these. In current
studies, based on Allport’s binary classification, by looking at the sincerity and nature
of religiosity, a dual classification can also be made of pure-sincere religiosity and
ostentatious religiosity.? It can be stated that piety has a determining function in these
religious classifications. However, at times it can be mentioned that religiousness is
brought to the forefront, and morality is neglected.

It is necessary to evaluate religiosity in terms of faith, worship, and morale. Religiosity,
which is based on faith, becomes visible through its worship and morality dimensions.
Especially worship is the most obvious example of this visibility. However, when there is
no integrity of the meaning or form, worship can only turn into formal movements. When
the meaning dimension is grasped, worshipping allows people to reach moral maturity.
For this reason, there is an important relationship between the dimensions of worship and
morality. In other words, worshipping should support the moral dimension.

In Islamic philosophy, the concept of religiosity is not mentioned directly. However,
some clues about it can be obtained from the comments of Islamic philosophers and
thinkers about worship. This article aims to reveal that the worship and morality

1 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler (el-Isarat ve t-tenbihdt), ¢ev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, ve
Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayimcilik, 2005), 182-83.

2 Ilhan Topuz, “Gazali’de Dini Tutum ve Davranislar -Dini Yasam Bicimleri-”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 11, sy 2 (2011): 172; Gazzali, Thydu uliimi’d-din, gev. Ahmet Serdaroglu
(istanbul: Bedir Yayinevi, 2002), 3/34-36.

3 Ejder Okumus, Gésteris¢i Dindarlik (Istanbul: Atk Kitaplari, 2005), 42-43.
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dimensions of religiosity should not be ignored and reveal the function of worship in
reaching moral maturity, through the views of these thinkers on worship.

Signifying people as believing creatures, Amiri attributes being virtuous to worshipping
consciously and sincerely. With this assessment, Amiri clearly reveals the relationship
between morality and worship, and he reflects his view of religiosity with his emphasis
on sincerity. The “sincere believer” emphasis of the Ikhwan Al-Safa (Brethren of Purity)*
makes it possible to argue that the perception of piety/religiosity consists of the integrity
of deeds and morality on the basis of faith. Ibn Sina, like the Ikhwan Al-Safa, points to the
characteristic of worship as a reminder and as the ensure of the continuity of the Shariah
and emphasizes that it enhances morality and purifies the soul. As described by Ibn Sina,
the “arif (wise) man” who has reached moral maturity and worship without expecting any
benefit in return, is a good example of sincere, internalized religiosity.

Al-Ghazali expresses that worship contains divine wisdom for personal and social
benefit. According to him, the aim is to purify both the person and the society of material
and spiritual dirt in order to help people reach happiness. By emphasizing that worship
must be internalized and enhancing morality in order to achieve its purpose, Al-Ghazali,
too, points to the distinction between ostentatious religiosity and true religiosity.

As reported by Islamic thinkers, to worship is a must for pure and sincere devotion.
They insist on sincere religiosity and materialize it with the profile of the ‘arif human. True
religiosity can come to life when the trio of faith, worship, and morality come together
in a person. While teaching the commandments and prohibitions of religion besides the
formal aspects of the worship, a lot of emphasis should be placed on the fact that one
of the most important aims is to beautify morality and people should be encouraged to
perform worship consciously.

4 Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safi Risdleleri, cev. Abdullah Kahraman vd. (Istanbul: Ayrinti Yaymlari,
2012), 1/236; Thvan-1 Safa, Resdilii [hvani s-Safd ve Hullani’l-Vefd (Kum: Mektebii’l-1”1lami’1-
fslamiyye, 2000), 1/346.
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islam Felsefesinde ibadetler Ekseninde Dindarhk

Giris

Inanma ihtiyaci, insanin varolusuyla es zamanli olarak mevcuttur denilebilir. Bu
anlamda inanma ihtiyacina cevap veren dinlerin varligi da insanlik tarihiyle beraber
baslatilmaktadir. Diinya {izerinde ilahi olan ve olmayan bir¢ok din mevcuttur. Bu
dinlerin, kendisine inanan ve dindar diye nitelenen insanlara yonelik bazi emir
ve yasaklar1 vardir. Bunlar1 ibadet ve ahlak olmak iizere iki kategoride toplamak
miimkiindiir. insanlarm inandiklar1 dinleri hayatlarina yansitma diizeylerine bagli
olarak farkli dindar insan profilleri ortaya ¢ikmaktadir.

Giiniimiizde ortaya ¢ikan farkli dindarlik tezahiirleri, dindarlik ile ibadet
arasindaki baglantinin nasil olmas1 gerektigini, 6zii kavranmaksizin sekilsel
olarak yerine getirilen ibadetlerle sinirlandirilmis bir dindarlik anlayisinin eksik
yonlerinin neler oldugunu arastirmay gerekli kilmaktadir. Degisken ve istikrarsiz
bir tabiata sahip olan insanin, dengeli ve tutarli karaktere kavusmasini saglamak,
ilahi hakikatle olan iliskisini siirekli hale getirmek icin sistemli davranis ve
uygulama diizeni gerekmektedir. Bu anlamda ibadetlerin, kisilik ve karaktere
etki edip onlar1 diizenleyen ve dengeleyen bir sistem oldugundan bahsedilebilir.
Ongoriilmiis, degismez asli unsurlardan olusan bir sekil ve kalibi olan ibadetlerin
bir¢ogu, sembolik bir tarzda diizenlenmekle birlikte derin manalar igermektedir.
Mananin bagka bir deyisle 6zlin kavranmasinda ibadetlerin sekli etkilidir.> Ancak
ibadetlerde sekil ve mana biitinliigi saglanmadiginda “Vay o namaz kilanlarin
haline ki: Onlar kildiklar1 namazdan gafildirler.”® ayetinde dikkat ¢ekilen durum
ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Ilhami Giiler’in vicdansiz dindarlik baghg: altinda
yaptig1 su degerlendirmesi de dikkat cekicidir: “Ibadetler, “antreman” yapmaya
benzer; amag, insani yarigmaya (salih amel: adalet/diiriistliik/hakkaniyet-merhamet)
hazirlamaktir. Glinlimiizde Hac-Umre ziyareti, “miting” zevkine-turizme; Namaz,
Allah’a karsi stikran ve saygiy1 ifade etme ve insan1 kétiiliiklerden alikoymadan,
kendinde/kendisi i¢in “sevap/kontiir araci”’na; Orug ise, iftar sofrasindaki nefis
yemeklere saldirma islevine/sehvetine dontismiistiir.”” Bu degerlendirme, insanin
kisilik ve karakteri izerinde diizenleyici ve dengeleyici, ahlakini giizellestirici bir
etkisi olmasi1 gereken ibadetlerin, manasi kavranmaksizin sadece sekilsel olarak
yapildigini1 gosteren carpici bir drnektir.

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 234-235,241.
6 Ma’in 107/4-5.

7 Ilhami Giiler, ““Vicdansiz Dindarlik’ Olarak Giincel Miisliimanlik”, Islami Analiz, erisim 20 Subat
2020, http://www.islamianaliz.com/m/3500/vicdansiz-dindarlik-olarak-guncel-muslumanlik.
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“(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani oku, namazi da dosdogru kil.
Muhakkak ki namaz, insan1 hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah’1 anmak (olan
namaz) elbette en bilyiik ibadettir. Allah, yaptiklarinizi bilir.”® ayetinde bahsedilen ve
ibadetlerin en biiyiigii olan namazin insanin ahlakini glizellestirme fonksiyonu agikca
zikredilmektedir. Bu anlamda namaz, insanin nefsani duygulardan armip kendi
0ziinii kesfetmesini saglamalidir. Ancak kendisini dindar olarak ifade eden bir¢ok
insan, kildig1 namazla sekilselcilikten kurtulmak suretiyle namazini igsellestirmeyi
basarip kendi benliginde boyle bir doniisiimii ger¢eklestirememektedir. Bu
sebeple ibadetlerin ahlaki olgunluga ulastirici vasiflarinin tekrar hatirlanmasi ve
hatirlatilmasinin gerekliligi agik bir sekilde ortaya ¢cikmaktadir.

Bu ¢alismayla 6nde gelen Islam diisiiniirlerinin ibadetlerin gayesi ve ahlaki
olgunlagsmadaki fonksiyonlaria dair goriisleri ele alinacaktir. Bu goriislerden
hareketle ibadet-ahlak iligkisi tizerinden dindarliga iliskin genel bakislarini tespit
etmek amaglanmaktadir. Onlarin ibadetler iizerinden ortaya koyduklar: dindar
insan profiline dair diisiincelerini glinlimiize aktarmak dnem arz etmektedir ki bu
goriislerin, gosterisci ve sekilsel dindarliktan kurtulma konusunda yol gdsterici
olacag diislintilmektedir.

[lgili literatiir tarandiginda dindarhikla ilgili son dénemde farkl1 alanlarda birgok
¢alisma yapilmistir.’ Bu ¢alismalar arasinda dindarlik pek ¢ok agidan ele alinmakla
birlikte Islam diisiiniirlerinin ibadetler iizerinden dindarliga nasil baktiklarma iligkin
bir ¢aligmaya rastlanmamustir. Bu ¢alismada ilk olarak giinlimiizdeki dindarlik
kavrami, boyutlar1 ve gesitleri konusunda bilgi verilecektir. Ardindan 6nde gelen
bazi Islam diisiiniirlerinin ibadetlere iliskin goriislerinden yola ¢ikilarak nasil bir
dindar insan profili ¢izdikleri ve dindarlik-ibadet-ahlak iligkisine dair goriisleri ortaya
konulmaya calisilacaktir. Islam felsefesi cok genis bir alan oldugu icin calisma,

8  Ankebut 29/45.

9  Bunlardan bazilar sunlardir: Necdet Subas1, “Tiirk(iye) Dindarligi: Yeni Tipolojiler”, Islamiydt
V, sy 4 (2002): 17-40; Ali Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Dindarlik (Dindarlik Diizeyi ile Kisilik
Ozellikleri Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastirma) (Istanbul: Degerler Egitim Merkezi Yaymlari,
2004); Ejder Okumus, Gdsteris¢i Dindarlik (Istanbul: Ark Kitaplari, 2005); Asim Yapici, Ruh
Saglig1 ve Din: Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan Kitabevi, 2007); Mustafa
Oztiirk, “Bilgi-Ahlak-Dindarlik”, Diyanet Aylik Dergi, sy Agustos (2007): 5-7; Ali Ayten, Empati
ve Din: Tiirkiye de Yardimlasma ve Dindarlik Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma (Istanbul: iz
Yayncilik, 2010); ibrahim Giirses, Dindarlik ve Kisilik (Bursa: Emin Yayinlar1, 2010); Hasan
Kayiklik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine (Adana: Karahan Yayimnlari, 2011); Zafer
Cirhinlioglu, Uzeyir Ok, ve Fatma Giil Cirhinlioglu, Dindarlik Ruh Saghg: ve Modernite (Ankara:
Nobel Akademik Yaymcilik, 2013); Yahya Turan, Kisilik ve Dindarlik (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2017); Fatma Baynal, “Tiirkiye’de Dindarlik Uzerine Kullanilan Olgeklere Yonelik Sorunlar ve
Oneriler”, i¢inde Din Psikolojisi Giincel Durum Analizi (Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik,
2020), 263-86.
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ibadetlere dair dogrudan degerlendirmelerde bulunmus olan Amirf (6. 381/992),
Thvan-1 Safa, Tbn Sina (6. 428/1037) ve Gazzali (6. 505/1111)ile smirlandirilmistir.

Dindarhk Kavram

Dindarlik kavraminin herkes tarafindan kabul gérmiis, sinirlar1 belli olan bir
tanimini yapmak miimkiin gériinmemektedir. Boélgeden bdlgeye, kiiltiirden kiiltiire,
hatta kisiden kisiye degisen bir kavram olarak dindarlik, sozliikte, “dindar olma
durumu, bir kimsenin dini emirlere riayet etmesi ve o dogrultuda yasamasi1 durumu,
Allah ile kul arasinda olan is, ibadet ve kisinin dindarlig1,'’ dini emirlere hakkiyla
uymak'"” seklinde tanimlanmaktadir. Ayrica bu kavram, kisinin giinliik hayatinda
dinin 6nemine isaret etmekle birlikte, ona baglanma ve inanma derecesini de
gostermektedir.'? Daha genel bir tanimda ise dindarlik, yagsanan din'® veya dinin
slibjektififadesi olarak goriilmekte ve herhangi bir dinsel yapiya bagliligi ifade etme
manasinda kullanilmaktadir.'* Bagka bir deyisle dindarlig1, kisinin dinle kurdugu
bagliligin siibjektif bir ifadesi ve 6znel bir deneyim olarak gormek miimkiindir."
Ozetle, ilahi bir varliga bagli olma bilinci olarak da goriilen dindarlig: teskil eden
baglilik, kisinin ahlaki ve ibadetlerle ilgili davranislara odaklanmasini saglamak
suretiyle bireyin yasanti, inang ve kisiligi izerinde etkili olmaktadir.'®

Inanc, din ve dindarlig1 bir arada diisiiniip tarif edecek olursak inang, Yiice Varlik
ile insan arasindaki manevi baglantidir. Din, bu baglantinin olusturdugu iliskiler
biitiinlinii ifade etmektedir. Dindarlik ise biitiin bunlarin bireysel hayata yansiyan
yoniini teskil etmektedir.!” Bu agiklamadan yola ¢ikarak dindarligi, din ve inancin
birlikteliginin bireyde somutlagmis hali olarak gérmek miimkiindiir.

Cok yonlii bir kavram olmast hasebiyle dindarlik, ¢esitli ilmi disiplinler tarafindan
farkli bakis agilar1 ekseninde irdelenmistir. Bunlardan bazilarinin dindarligt su
cerceveden inceledikleri belirtilmektedir: “Din bilimleri dindarlig1, inang esaslari

10  Ali Seyyar, Insan ve Toplum Bilimleri Terimleri (Ansiklopedik Sosyal Bilimler Sozligii) (Istanbul:
Degisim Yayinlari, 2007), 241-42.

11 Ahmet Nedim Serinsu, ed., Dini Terimler Sézliigii (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
2009), 61.

12 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Sozliigii (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 81.

13 Enver Giinay, “Dindarligin Sosyolojisi”, i¢inde Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, ed. Enver Giinay
ve Celaleddin Celik (Adana: Karahan Kitabevi, 2006), 22.

14 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii (Ankara: Vadi Yaymlari, 1998), 96.
15 Subasi, “Tiirk(iye) Dindarlig1”, 24; Ayten, Empati ve Din, 130.

16 Cirhinlioglu, Ok, ve Cirhinlioglu, Dindarlik Ruh Sagligi ve Modernite, 8.
17 Yapict, Ruh Saghg: ve Din, 23.
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merkezinden aciklarken; psikoloji, birey yasantilarina etkisi, dini bagliligin boyutlari,
kutsallik ve dini sayg1 baglaminda; sosyoloji ise, dinin toplum hayatindaki islevi ve
dini kurum ve cemaatlere baglilik cercevesinde ele almaktadir.”'® Ozetle sdylemek
gerekirse dindarlik, her bilim dalinin genel yaklasimi ¢ercevesinde farkli yonleriyle
ortaya konulmaktadir.

Dindarhgin Boyutlar

Dindarligin boyutlari, aslinda dini hayatin boyutlari olarak ele alinabilir. Nitekim
giinliik hayatta dinin goriinen ve goriinmeyen, baska bir deyisle de soyut ve somut
olmak {izere genel olarak iki boyutundan bahsetmek miimkiindiir."® Islam kiiltiiriinde
dindarlik, dinin ilkelerine inanmak anlamindaki iman, inanilan ilkelerin birey-Allah
iligkisi alanin1 olusturan ibadet ve birey-oteki iliskisi manasindaki ahlak seklinde
li¢ boyuttan tesekkiil etmektedir.?’ Iman, dindarligin olmazsa olmazlari arasinda yer
almaktadir. Tbadet ve ahlak imandan sonra gelmektedir. Ancak bazen dindarlikta
ibadetler 6n plana ¢ikartilip ahlakin ihmal edildiginden bahsedilebilir.

Miisliiman denilince ilk akla gelen seylerin baginda dinde samimiyet ve dindarlik
gelmektedir. Bunun alt boyutlarini ise inangli olmanin ardindan ibadetlere devamlilik
takip etmektedir. Daha sonrasinda ise bunun ahlaki alan basta olmak iizere dinin
bireysel ve sosyal hayatta etkisinin hissedilmesi seklinde kavramsallastirildig:
goriilmektedir.*!

Dindarliga iligkin bir diger boyut da ahlaktir. Din ve dindarlik, ahlaki degerlerin
korunmasinda ve toplumsal huzurun ingasinda 6nemli bir fonksiyon icra etmektedir.”
Dindarligin toplumsal davranislar tizerinde, insanin sug isleme ve dinin kotii gordiigi
davraniglardan uzak durmada etkisinin oldugu bir gercektir. Nitekim yapilan bircok
arastirmada dindarlik ile sug isleme arasinda negatif bir iliskinin; yardimlagma ve
paylasma gibi davraniglarla pozitif bir iliskinin varligina ulasilmistir.®

Kisacasi, dindarligi hem inan¢ hem ibadet hem de ahlaki boyutuyla -davranig
boyutu da denebilir- degerlendirmek gerekmektedir. Inancin ana zemini olusturdugu
dindarlik, ibadet ve ahlak boyutuyla goriiniir hale gelmektedir. Ozellikle ibadetler, bu
goriiniirliigiin en bariz 6rnekleridir. Ancak mana ve sekil biitiinligii saglanmadiginda

18 Turan, Kisilik ve Dindarlik, 108.

19 Kayiklik, Bireysel Dindarlik Uzerine, 192.
20 Kayiklik, Bireysel Dindarlik Uzerine, 199.
21 Yapict, Ruh Saghg: ve Din, 33.

22 Yapici, Ruh Saghgi ve Din, 58.

23 Ayten, Empati ve Din, 99.
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ibadetler, sadece sekilsel hareketlere doniisebilmektedir. Mana boyutu kavrandiginda
ise ibadetler, insanin ahlaki bir olgunluga erismesini saglamaktadir. Bu sebeple
ibadet ve ahlak boyutu arasinda 6nemli bir iliski mevcuttur. Baska bir deyisle
ibadetler, ahlaki boyutu destekleyici nitelikte olmalidir. Buna goére dindarligin
birbiriyle baglantil ii¢ boyutu oldugunu sdyleyebiliriz.

Dindarhk Tiirleri, Dindarhik ve ibadet-Ahlak iliskisi

Farkli bakis agilart ekseninde ¢esitli dindarlik tiirlerinden bahsedilmektedir.?*
Dindarlik siniflamalarinin 6zsel ve nitelendirici anlayis ekseninde sekillendigi
sdylenebilir.”® Islam felsefesinde acik bir sekilde yapilmis dindarlik simiflamasindan
s6z etmek pek miimkiin gériinmemektedir. Ancak Ibn Sina, bir dindarlik siniflamasi
yapmamakla beraber su tiir insan tipine isaret etmektedir:

“Diinya metaindan ve giizelliklerinden yiiz ¢eviren kimseye zahit; namaz kilmak, orug tutmak
gibi ibadetlere devam eden kimseye abid; Hakkin nurunun siirekli sirrinda parlamasini dileyerek,
diisiincesiyle ceberrut kutsiyetine yonelene arif ad1 6zgii kilinir. Bazen bunlarin bir kismi1
digeriyle birlesir. Arif olmayan nezdinde ziiht bir tiir muameledir: Adeta zahit, diinya meta1
karsiliginda ahiret metaini satin almaktadir. Arif nezdinde ziiht, sirrin1 Haktan mesgul eden
seyden armndirmak ve Haktan ve ibadetten baska her seye karsi biiyiiklenmektir. Arif olmayan
nezdinde ise ziiht, yine bir ¢esit muameledir. Adeta o, diinyada ahirette alacagi bir iicret
karighginda amel eder ki o da ahirette alacagi, 6diil ve sevaptir.”*

Ibn Sina’nin yukarida bahsettigi ii¢ insan profili yani arif, zahid, abid ayrim,
dogrudan dindarlik ibaresi kullanilmasa bile islam felsefesinde dindarliga dair
bazi unsurlarin bulunabilecegi seklinde yorumlanabilir.

Onemli islam diisiiniirlerinden Gazzali’nin de dini tutum ve davramislardaki
farkliliklara dair yorumlarindan yola ¢ikarak taklidi, ilmi (tahkiki) ve zevk alinan
dindarlik seklinde iiclii bir tasnif yaptigindan bahsedilmektedir.?’” ibn Sina’nin
dindar insan tipleri ve Gazzali’nin diislinceleri iizerinden bir ¢ikarim sonucu
olusturulan bu siniflandirma Islam diisiiniirlerinin metinlerinde giiniimiizdeki
dindarlik siniflamalarini ¢agristirici ibarelere rastlamanin miimkiin oldugunu
gostermektedir. Bu sebeple Islam diisiiniirlerinin ibadetlere bakislar1 ekseninde

24 Detayl bilgi i¢in bk. Kemaleddin Tas, “Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Arastirma”,
icinde Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, ed. Enver Giinay ve Celaleddin Celik (Adana: Karahan
Kitabevi, 2006), 179.

25 Mehmedoglu, Kisilik ve Dindarlik, 38; Yapici, Ruh Saghgi ve Din, 21.

26 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler (el-Isdrdt ve t-tenbihdt), gev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, ve
Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2005), 182-83.

27 1ilhan Topuz, “Gazali’de Dini Tutum ve Davranislar -Dini Yasam Bigimleri-”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 11, sy 2 (2011): 172; Gazzali, Thydu uliimi’d-din, cev. Ahmet Serdaroglu
(istanbul: Bedir Yaymevi, 2002), 3: 34-36.
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nasil bir dindar insan profili ¢izdiklerinin daha net sekilde ortaya konulmast igin
gilinlimiizde yapilan bazi dindarlik siniflamalarindan bahsetmek faydali olacaktir.

Ilgili literatiire bakildiginda Allport ve Batson tarafindan yapilan dindarlik
smiflandirmalarmin 6n plana ¢iktig1 sdylenebilir. Allport, dini kisilik yoniinden
insanlar1 siniflandirmak suretiyle i¢-giidiimlii (intrinsic) ve dig-giidiimlii (extrinsic)
seklinde bir dindarliktan bahsetmistir.?® I¢-giidiimlii dindarlik, hayatin merkezine
dini yerlestiren ve biitlin diisiincelerin Gstiinde tuttugu dine tam bir teslimiyeti iceren
bir dindarlik olarak tanimlanmaktadir. D1s giidiimlii dindarliga gelince tehlike aninda
kisisel emniyeti 6n planda tutan, faydaci ve dini olmayan amaglara yonelebilen, i¢-
giidiimlii dindarligin tam tersini teskil eden bir dindarlik tirii olarak gériilmektedir.?
Genel olarak sdylemek gerekirse birey, i¢-glidiimlii dindarlikta dini yasarken; dis-
giidiimlii dindarlikta dini kendi amaglar (ilgi ¢ekme, giivenlik, teselli, statii elde
etme, sosyallesme vb.) i¢in kullanmaktadir.*® Batson tarafindan bu dindarlik tiirlerine,
sorgulayict dini yonelim yani dindarlik eklenmistir.*! Batsonun bu eklemesiyle tice
c¢ikan dindarlik tiirleri, Gazzali’nin ti¢li siniflandirmasini ¢agristirmaktadir ki zevk
alinan dindarlhigin i¢ giidiimlii dindarliga; taklidi dindarligin dis giidiimlii dindarliga
ve ilmi (tahkiki) dindarligin da sorgulayici dindarliga tekabiil ettigi sdylenebilir.

Dig-giidiimlii dindarlikta, dua bir nevi Tanr1’nin giiclinii kendi yarar1 dogrultusunda
kullanma amaciyla yapilmakta ve bu tarz dindarlar ancak baslar1 sikistiginda yiice
varliga siginma ihtiyaci hissetmektedirler.’> Nitekim Kur’an’mn “Insana bir sikint:
dokundu mu, gerek yan {istii yatarken, gerek otururken, gerekse ayakta iken (her
halinde bu sikintidan kurtulmak i¢in) bize dua eder. Ama biz onun bu sikintisini
ondan kaldirdik m1, sanki kendisine dokunan bir sikinti i¢in bize hi¢ yalvarmamis
gibi geger gider...”** ayetiyle bu tarz bir dindarliga isaret ettigi sdylenebilir. Bu ayni
zamanda sadece cehennemden kurtulmak iizere ibadet eden ya da sadece cennete
gitmek iizere ¢alisan dindar insan1 hatirlatmaktadir. I¢-giidiimlii dindarlikta ise dua,
askin bir varlikla kurulan bir iliski olarak goriilmekte ve bir menfaat beklenilerek
yapilmamaktadir.**

28 Mehmedoglu, Kisilik ve Dindarlik, 40; Giirses, Dindarlik ve Kisilik, 25. Bu dindarlik tanimlamast
i¢sel ve digsal dindarlik (Cirhinlioglu, Ok, ve Cirhinlioglu, Dindarlik Ruh Sagligi ve Modernite,
12.) ya da deriini ve dis beklentiye yonelik dindarlik seklinde ¢evrildigi goriilmektedir (Kayiklik,
Bireysel Dindarlik Uzerine, 197.).

29 Mehmedoglu, Kisilik ve Dindarlik, 40-41.

30 Kayiklik, Bireysel Dindarhik Uzerine, 197.

31 Ayten, Empati ve Din, 104.

32 Giirses, Dindarlik ve Kigilik, 28.

33 Yunus 10/12. Ayrica bk. Ziimer 39/8, Rum 30/33, Isra 17/67.
34 Girses, Dindarlik ve Kisilik, 28.
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Ibadetler merkeze alinarak, dinin talep ettigi fiillerin yerine getirildigi dindarlik ve
inancin davranislara doniismedigi dindarlik seklinde genel bir siniflama yapilmaktadir.
Bunlarin da kendi igerisinde alt gruplari mevcuttur.*> Bu baglamda Miisliiman Tiirk
toplumunda, “atesli dindarlar, alaca dindarlar, mevsimlik dindarlar, beynamaz

dindarlar ve ilgisiz dindarlar¢ olmak tizere besli bir siniflamaya gidilmektedir.

Gincel ¢aligmalarda Allport™un yaptigi ikili siniflamadan hareketle dindarligin
ictenligine, niteligine ve samimi olup olmadigina bakilmak suretiyle ihlasli-samimi
dindarlik ve gosterisci dindarlik seklinde ikili bir tasnif de yapilmaktadir.’” Calismanin
amaglarindan biri olan dindarliktaki ibadet ve ahlak boyutunun birlikteliginin ne
kadar 6nemli oldugunu ortaya koymak agisindan bu siniflandirma detayli bir sekilde
ele aliacaktir. Nitekim gosterisci dindarlik tipi, ahlaki olgunluga erisemeyen
insanlarda goriilebilecek bir tiir olarak yorumlanabilir.

Gosterisgei dindarlhigin altinda bazi psikolojik, sosyolojik ve siyasal nedenler
yatmaktadir. Psikolojik nedenleri su sekilde siralamak miimkiindiir: Kisilik zaafi
ve bozuklugu, kalp hastaligi, tatminsizlik, ¢ikar beklentisi, giivensizlik ve kendini
gergeklestirememe, bobiirlenme, kibir ve gurur, séhret, itibar, makam, toplumsal
onur ve statii kazanma arzusu, 6zenti, 6ykiinme ve taklit, ihlas eksikligi, oviilme
arzusu, haset, diinya sevgisi ve cimrilik, kendini begenme ve bencillik, galibiyet
arzusu, siiphe ve tereddiit, karakter bozuklugu, savunma mekanizmalari, paranoya,
celiski, korku ve korkaklik, glinahkarlik ve sucgluluk duygusu, asagilik kompleksi,
iistiinliik kompleksi, kanitlama kompleksi, bilingsizlik.*® Bu bahsedilen nedenler
aslinda dindarligin gereklerinin yerine getirilmemesini ve ahlaki olgunlasmanin
saglanmamasini beraberinde getirmektedir.

Gosterisci dindarligin sosyolojik nedenleri olarak sosyo-kiiltiirel yapi, imaj
ve goOsteri, moda ve kiyafet, bi¢ime ve nicelige 6nem verme, farkliliklar1 kabul
etme, baski, kinama ve korku, dislanma, tutuculuk, ailevi nedenler, meslek
se¢imi, ekonomik sebepler, toplumsal kabul gérme, mesruiyet, kimlik bunalima,
damgalanma, 6diil ve ceza, savunucu iletisim, manipiilasyon, sosyal kontroliin
etkisizligi, giivensiz ortam, sosyal tabakalar ve statii sayilabilir.*

Gosterisci dindarlig1 ortaya ¢ikaran bazi etmenler vardir. Bu etmenler, siyasal
mesruiyet, oy kazanma arzusu, inang ve diisiince 6zgiirliigiiniin bulunmamasi,

35 Yapici, Ruh Saghg: ve Din, 33.

36 Yapici, Ruh Saghgi ve Din, 34.

37 Okumus, Gésteris¢i Dindarlik, 42-43.
38 Okumus, Gosterig¢i Dindarlik, 110-52.
39  Okumus, Gosteris¢i Dindarlik, 154-89.
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siyasal baski, siyasal niifuz, kotl egitim, egemen olanin yaninda goriinme kaygisi,
liderlik veya siyasal statii kaybina maruz kalma korkusu, siyasi manipiilasyon
seklinde ele alinabilir.*

Yukarida zikredilen nedenlerin dogurdugu sonuglara bakilacak olursa gosteriggi
dindar profilleri toplumun din algisina zarar vermektedir. Nitekim psikolojik,
sosyolojik ve siyasal nedenlere bagli olarak meydana gelen gosterisci dindarlik,
iki yiizli-cifte kisilikli insanlarin ve yapay iliskilerin ortaya ¢ikisina zemin
hazirlamaktadir. Bununla birlikte giiven bunalimi, anomi ve yabancilasma, sapma,
catisma, gosterisei titketimin artisi, nifak, fitne, fesat ve fisk gibi toplumsal sorunlar
dogurmaktadir. Ayrica bu amellerin iptali, bilgisizligin artigi, diinyevilesme gibi
sorunlar1 da beraberinde getirmektedir.*! Bu zararl sonuglar diistintildiigiinde
dindarligin ibadet boyutu yaninda ahlaki boyutunun kesinlikle g6z ardi edilmemesinin
gerekliligi de giin yliziine ¢ikmaktadir.

Allah’a kars1 bir borg ve vazife olarak algilanan ibadetler, insandaki sorumluluk
duygusunun gelisimini saglamaktadir. Ahlaki davraniglar ise sorumluluk suuruyla
yerine getirilmelidir. Bu baglamda ibadetler, kisinin ahlaki tabiatinin gelisiminde
6nemli bir rol icra etmektedir.* Nitekim bu anlamda i¢erisinde eylem, hareket ve
etkinligi barindiran ibadetler, birbirini tamamlayici olan ve kisilik 6zelliklerinin
gelismesini saglayan bir egitim programi olarak da degerlendirilebilir. 43

Dini emir ve yasaklarin hikmetler icerdigi bir gercektir. Bu hikmetler arasinda
insani kotiiliiklerden uzak tutma ve onun serefini korumak suretiyle ahlaki olgunluga
eristirme zikredilebilir. Ibadetler de bu anlamda hem iman1 besleme hem de ahlaki
yuiceltme fonksiyonlarini gergeklestirmede bir arag olarak goriilebilir.** Bu baglamda
dindarligin icerisinde bulunmasi gereken unsurlar iman temelinde bilgi ve ahlaktir.
Ahlaki boyutu ihmal edilmis bir dindarlik sekilsel olarak dini vecibeleri yerine
getirmek anlamina gelmekte ve samimiyetten uzak olmaktadir. Buna bilgisizlik de
eklenince bu tarz bir dindarlik ancak taassup iiretici bir vasfa haizdir.* Ibadetleriyle
oviinilip ahlaki zafiyet icerisinde olan insanlar Allah ile olan iliskilerindeki bu
eksiklikleri ibadetle kapatarak gdsterme egilimindedirler. Bu durum hem onlara
hem yasadiklar1 bu dindarlik sekliyle temsil ettikleri dinin bagkalar1 tarafindan

40 Okumus, Gosterisgi Dindarlik, 236-47.
41 Okumus, Gosteris¢i Dindarlik, 251-60.
42 Hokelekli, Din Psikolojisi, 243.
43 Hokelekli, Din Psikolojisi, 249.

44 Enver Uysal, “Dindarligin Ahlaki Temeli Uzerine Bazi Diisiinceler”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14, sy 1 (2005): 44.
45 Oztiirk, “Bilgi-Ahlak-Dindarlik”, 5,7.
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yanlig anlasilmasina sebebiyet vermektedir. Kisacasi, ahlak yonii géz ardi edilen
bir dindarligin kisiye ve topluma olumlu bir yonde etkisinin varligindan s6z etmek
zor goriinmektedir. Asagida yer verilecek olan islam diisiiniirlerinin ahlak temelli
dindarlik vurgularinda ibadet-ahlak iligkisine agiklik getirilecektir.

islam Diisiiniirlerinin ibadetlere Bakislar1 ve Dindarhk Algilar

Tanri-insan iliskisi Islam felsefesinin iizerinde durdugu 6nemli konulardan
biridir. Bu iliskinin bir boyutunu yansitan ve Islam felsefesinin 6zgiin yanlarindan
olan niiblivvet teorisi i¢erisinde filozoflar tarafindan peygamberligin liizumu,
peygamberlerin drnek olusu ve ibadetlerin neden gerekli oldugu irdelenmistir. Islam
diisiintirlerinin bu konulara dair sdylemlerinde dindarliga, ibadet-ahlak iliskisine
dair bazi agiklamalarin bulundugu s6ylenebilir. Ayrica onlarin, siyaset felsefesi ve
ahlaka dair disiinceleri icerisinde dzellikle erdemli insan profillerinden yola ¢ikarak
dolayli olarak ihlasli-samimi bir dindarligin nasilligina dair ipuglari bulmak miimkiin
goriinmektedir. Ancak bu béliimde, Islam diisiiniirlerinin ¢ok genis bir literatiir
olusturan ahlak goriiglerinden ziyade, onlarin ibadetlere yonelik fikirleri izerinden
ortaya koyduklarini digiindiigiimiiz dindarlik algilar1 agiklanmaya calisilacaktir.

[1k Islam filozofu olarak taninan Kindi’nin ibadetlere iliskin net bir agiklamasina
rastlanmamaktadir. Farabi’ye gelince, onun da ibadetlere iliskin dogrudan bir
degerlendirmesi bulunmamakla birlikte ahlaki yatkinlik vurgusundan kisaca
bahsetmek faydali olacaktir. Dogas1 geregi baz1 egilimler ve yeteneklere sahip
olan insanin ahlaki gelisime yonelik bir yatkinlig: vardir. Bunu Farabi, dogal
erdem/ahlaki erdem olarak ifade etmekte ve dogustan yatkin oldugu erdemleri
bilfiil gerceklestirmek suretiyle adet haline getiren kimseyi ise ilahi insan olarak
nitelendirdigi goriilmektedir.*e Enver Uysal, Farabi’nin bahsettigi bu ilahi insanin,
erdemleri gergeklestirmede dinin roli dikkate alindiginda dindar insan olarak
algilanabilecegini ve buradan da yola ¢ikarak dindarligin temelinde ilk olarak
dogal yatkinlik, daha sonra ise ahlaki yetkinligin bulundugunun sdylenebilecegini
belirtmektedir.¥’” Bu baglamda Farabi’nin ilahi insan nitelemesi ve peygamber-
filozof profili iizerine insa ettigi erdemli sehrin reisiyle hakiki dindar profiline
dair ipuglar1 sundugunu sdylemek miimkiindiir.

Farabi’den sonra yetismis bir diger Islam filozofu Amiri, insanin dogas1 geregi
dini bir canli oldugu (el-insanu diniyyiin bi’tab’) goriisiinde olup dini kural ve

46 Uysal, “Dindarligin Ahlaki Temeli”, 48-50; Farabi, “Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Sa’ade)”,
icinde Farabi’nin U¢ Eseri, cev. Hiiseyin Atay (Istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2008), 44;
Farabi, “Fusilii’l-medeni (Siyaset Felsefesine Dair Goriisler)”, i¢inde Fardbi nin Iki Eseri, gev.
Hanifi Ozcan (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2005), 54-55.

47 Uysal, “Dindarligin Ahlaki Temeli”, 50.
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ser’i modellerin, nefis ve bedenden miitesekkil olan insanin akli nefsini yok olacak
seylerden baki olana yonlendirme, zulmetten nura ¢ikarma, hayvanlik tabiatindan
kurtarip hikmete ulagtirma, sifli alemden ulvi aleme yiikseltme fonksiyonunun
oldugunu belirtmektedir.*® Dini kurallara dair bu diisiincesinin yani sira filozof, bir
kimsenin mutlak erdemli diye nitelenebilmesi i¢in hikmeti elde etmesi ve ihlash
ibadeti aligkanlik haline getirmesi gerektigini diisiinmektedir.* Erdemli olmak ile
ihlasl, gosteristen uzak bir sekilde ibadetleri yerine getirmenin gerekliligi Amir
tarafindan acikca dile getirilmekte ve gerektigi gibi yerine getirilen ibadetlerin
ahlakli olma yolunda insan tizerindeki etkisi de burada agiga ¢ikmaktadir.

Insanin kétii bir fiili gerceklestirmesinin nefsini ihmal etmeye sebep oldugunu,
bunun da onu daha kétii fiillere yoneltebilecegine dikkati ceken Amiri, bu durumda
kisinin asir1 pervasiz olup dini degerlere, kutsala hiirmet gostermemeye baslayacagini
belirtmektedir. Boyle bir durum igerisinde bulunan kimsenin nefsi kirlendiginden dolay1
namaz, orug vb. ibadetler ona yarar saglamayacaktir. Bunun sebebi, kisi bu ibadetleri
stirekli olarak yerine getirse bile ibadetler, tabii bir fiil ve aliskanlik, gosteris, sohret,
yalan, sekil ve merasimden 6teye gecememektedir. Bu yiizden de Amird, bu kisinin
ibadetinin Allah, insanlar, melekler nezdinde kabul gérmeyecegini ifade etmektedir.>
Filozofun bu degerlendirmeleri agik bir sekilde gostermektedir ki dindar insanm erdemli
olmasi, ibadetlerini samimi bir sekilde yerine getirmesine baglanmaktadir. Kisacasi,
ibadetlerin ahlaki giizellestirici olmasi gerekmekte ve bu da ibadetler bilingli bir sekilde
ihlasla gerceklestirildiginde miimkiin olabilmektedir. Amiri*nin insam dini bir canl
olarak gormesi ve ihlasli ibadet vurgusu dindarliga bakisini yansitici niteliktedir.

Ibadetler meselesini detayl1 bir sekilde isleyen Ihvan-1 Safa, oncelikli olarak
emir ve yasaklarin nedeninden, peygamberlerin amaglarinin neler oldugundan
bahsettikten sonra ibadetlerdeki gaye iizerinde durmaktadir. ihvan-1 Safa’ya gére,
Allah’1n inanan miiminlere baz1 seyleri farz kilmasi ve bazilarini yasaklamasi
imtihan i¢indir. Nitekim bu farz kilinan ve yasaklanan seyler, Allah’in kullarin
ylikseltmek, en miikemmel hale getirmek ve son gayeye ulastirmak tizere takdir
ettigi sebeplerdir.’' Goniil doktorlart olan peygamberler ile ilahi kanun koyucularin
amagclar1 ayni olup madde denizine dalmis insan1 oradan kurtarmak, olus-bozulus
aleminin girdabindan ¢ikarip ona hakiki aleme iliskin unuttuklarini hatirlatmaktir.>

48 Ebi’l-Hasan el-Amiri, Kitabu’l-emed ale’l-ebed (Sonsuzluk Pesinde), ed. ilhan Kutluer, cev.
Yakup Kara (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 68.

49  el-Amir, Kitabu'l-emed ale’l-ebed, 76.
50  el-Amiri, Kitabu’l-emed ale’l-ebed, 96.

51 Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Saféd Risdleleri, gev. Abdullah Kahraman vd. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2012), 1/235; Thvan-1 Safa, Resdilii Ihvéni s-Safd ve Hulldni’I-Vefd (Kum: Mektebii’l-1’lami’l-
Islamiyye, 2000), 1/345.

52 Thvéan-1 Safa, fhvéin-1 Safd Risdleleri, 2/111; Thvan-1 Safa, Resdil, 2/141.
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Ibadetlerin yerleri, zamanlar1, mekanlar1 ve sekilleri farkli olsa da hepsinde
gaye aynidir. Hac drnegini veren Thvan-1 Safa, uyanik kalp ve arinmis bir nefis
ile diisiinen, basiretli bir gdz ile bakan kimsenin bu sembollerle bezenmis bu
ibadetteki gayeyi yani ibrahim Haliliirrahman’1n neyi kastettigini ve amacini idrak
etmek suretiyle kalbinin hidayete erecegini belirtmektedir.” “Namaz, kotiilik ve
cirkinliklerden alikoyar.”** ayeti tizerinden kuslarin dilinden namazin gayesinin su
oldugu aciklanmaktadir: “Namaz, kalplerin nefret kirinden ve siiphe pisliginden
arinmasl, Yiice Allah’a halis bir niyetle yaklasma, dogru itikat, iyiligi emretme
kiblesine yonelme, miiminlerin yararlarini gerceklestirme/kiyam, diismanlik ve
kinden geri durma/kuud, tevazu ile egilme/riikku ve secde etme, hilim, iyi kardeslerle
birlikte sahitlik etme/tesehhiit ve bilgisizlikten korunmaktir/teslimdir. Bu 6zel fiiller
yerine getirilince namaz diye adlandirilir.””>® Bu degerlendirmede sekilsel olarak
kilian degil, i¢sellestirilen bir namaz tasavvuruna isaret edildigi soylenebilir.

Arif'ile rahip arasinda gegen bir konusma 6rneginde bu daha iyi anlasilmaktadir.
Nitekim burada ibadetlerini hakkiyla yerine getiren kimselerle hakiki dindarligin
profilinin ¢izildiginden bahsedilebilir. Arif ve basiretli has kullar olarak nitelendirilen
miiminler, Ihvan-1 Safa nezdinde Allah’a kars1 gérevlerini sadakatle yerine getiren
takva sahibi kimseler olup stirekli Allah’1 goriiyormusgasina yapip-ettiklerinde
kendilerini sorguya cekmektedirler.’® Rahibin, arifin “Allah’la olan iligkin nasildir?”
sorusuna verdigi en kotii iliski cevabi manidardir. Ozellikle ibadetlerdeki kiilfete
isaret eden rahip “Rabbimiz bize bedenlerimizi yormay1, nefislerimize eziyet etmeyi,
giindiizleri orug tutup geceleri ibadet etmeyi, tabiatimiza yerlesmis olan arzulari terk
etmeyi, baskin hevaya (nefsani arzulara) karsi ¢ikmayi, saldirgan diismanla miicadele
etmeyi, yasamin zorluklarina razi olmayi, bela ve musibetlere sabretmeyi emretti.
Biitiin bunlarla birlikte, yolun uzunluguna, saskinlik ve siiphelerin cokluguna ragmen,
oldiikten sonra ahirette verilecek ‘ertelenmis’ bir miikafat da vadetti.”’ diyerek
kendi i¢inde bulundugu durumu agiklamistir. Rahibin, Allah’in emirlerinin altinda
yatan nedeni kavrayamadigindan dolay1 emredilen bu ibadetleri sadece sekilsel
olarak degerlendirdigi sdylenebilir. Ayn1 soruyu rahip, arife sordugunda aldig1
cevap, hakiki dindarligin nasil olmasi gerektigi konusunda ipuglari icermektedir.

Allah’la olan iliskisini iligkilerin en giizeli olarak ifade eden arif, Allah’1n biitiin
kullarina yonelik olan nimet, ihsan ve iyilikleri, yaratilisindaki giizellikleri hatirlatip

53 Thvan-1 Safa, fhvdn-1 Safd Risdleleri, 2/111-112; Thvan-1 Safa, Resdil, 2/142.

54  Ankebut 29/45

55 1hvéan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risaleleri, 2/228; Thvan-1 Safa, Resdil, 2/328.

56 1hvan-1 Safa, fhvédn-1 Safd Risdleleri, 1/231; Ihvan-1 Safa, Resdil, 1/338.

57 Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safi Risdleleri, 1/231-232; Thvan-1 Safa, Resdil, 1/338-339.

368



Taggi / Islam Felsefesinde ibadetler Ekseninde Dindarlik

diinya ve ahiret nimetlerinin kiyaslamasini yaparak agiklamaktadir. Kullarina bir
liituf olarak gonderilen peygamberler vasitasiyla ahiret yolunu géren miiminler
icin ibadetler bir agirlik degildir. Nitekim arifin goziiyle ibadetler, bir bagis, nimet,
izzet ve seref olup kulun Allah’1 zikretmeye ehil oldugunu gosteren bir isarettir.>®

Ihvan-1 Safa, kuslar ile Irakli bir Ibrani arasinda gecen bir miinakasay1 dile
getirmektedir. Kendisini efendi, kuslar1 ise kole olarak goren adama kuslarin
dilinden cevap vermektedir. Kus, kendilerine farz olmayan ibadetlerden yola ¢ikarak
bu ibadetlerin kiside eksik olan ahlaki noksanliklar1 gidermek, onu kotiiliik ve
cirkinliklerden alikoymak tizere farz kilindigin ifade etmektedir. Orug ve namaz,
giybet, cirkin soz, laf tagima, oyun ve eglence gibi giinahlarin bagiglanmasi igin
farz kilinmstir. ibadetler bu giinahlardan dolay1 hastalanan nefislerin tedavisi
icin kullanilmaktadir. Zekat ve sadakaya gelince verme konusunda cimriligin
ve mal biriktirmenin, ¢almanin 6niine gegmek tizere farz kilimmistir. Bayram ve
cuma namazlari ise ahlakin giizellesmesi, yardimlagmanin artmasi ve birbirinden
uzaklasan insanlar arasindaki dostlugu pekistirmek iizere emredilmistir. Nitekim
bu vesileyle dostluk ve kardeslik sayesinde sevgi baglar1 kuvvetlenecek ve bu da
islerin iyilegsmesini saglayacaktir. Bunun sonucu olarak ise iyilesen isler vesilesiyle
tilkelerde iyilik hakim olacak, bu da alemin iyilik ve bekasini temin edecektir.*
Kuslarn diliyle anlatilan ibadetlerdeki gayelerde ahlak vurgusu agik bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir.

[hvan-1 Safa’nin amel ve ahlakiyla samimi ve sadik miimin vurgusu® dindarlik
algisinin iman temelinde amel ve ahlak biitiinliigiinden olustugunu sdylemeyi miimkiin
kilmaktadir. Ayrica Thvan-1 Safa’nin ibadetlere iliskin detayli degerlendirmeleri
gostermektedir ki sekilsel ve sembolik ibadetlerin arkasindaki hikmeti kavramak
gerekmektedir. Kuslarin diliyle de ifade edildigi tizere ibadetler, nefsi kotiiliiklerden
arindirict, ahlaki giizellestirici, unutulan hakiki alemi hatirlatici, toplumsal diizeni
tesis edici, iyiligin hakim olmasini saglayici olmalidir. Bu sekilde yerine getirilen,
ahlaki olgunlagsmayi saglayici ibadetler ile hakiki dindarlik ger¢eklestirilmis olmakta
ve Allah ile insan arasindaki iliski en iyi diizeye getirilebilmektedir.

Ibadetler konusunu detayli bir sekilde isleyen filozoflardan bir digeri de hig
kuskusuz Ibn Sina’dir. Filozof, peygamberin koydugu yasalar1 ve insanlar arasindaki
maslahatlar1 gdzetici seyleri iyi bir sekilde diizenlemesinin gerekliligine isaret
etmektedir. Bunun da insanlarin Yaratan’1 ve ahireti bilmedeki devamliliklarini
saglamakla ger¢eklesebilecegini agiklamaktadir. Nitekim araliklarla tekrarlanan bazi

58 Ihvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risdleleri, 1/232-233; Thvan-1 Safa, Resdil, 1/339-342.
59 1hvéan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 2/225-228; Thvan-1 Safa, Resdil, 324-29.
60 Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safi Risdleleri, 1/236; Thvan-1 Safa, Resdil, 1/346.
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fiil ve ameller sayesinde, peygamber vefat ettikten sonra bile bu konuda insanlarda
bir unutkanligin hasil olmasinin 6niine gegilmis olmaktadir.®' Allah’a yakinlastirict
bu fiiller, farz kilinmis ibadetler olup bunlardan bazilar1 hareketlerle veya baska
hareketlere sebep olmakla uyarici niteligi tasimaktadirlar. Namaz, harekete; orug
ise hareketsizlige 6rnek olarak verilebilir.® Ayrica Ibn Sind’ya gére peygamberlerin
Allah’a ibadeti zorunlu kilmalar1 ilahi indyetin bir geregi olup ibadetlerin bu
anlamda yasa ve seriatin siirekliligini saglayici toplumsal boyutunun yani sira nefsin
armmasini saglamak suretiyle Allah’a yaklastirict bireysel boyutu da mevcuttur.®
Bu anlamda Ibn Sina’nin, dinin devamini saglama, ahlaki giizellestirme, nefsi
arindirma ve ebedi mutlulugu kazandirmadaki rollerine isaret ederek ibadetleri
farkli agilardan temellendirdigi goriilmektedir.®*

Ibn Sina nezdinde kanun koyucu vasitastyla adalete davetin siirekliligi ve bunun
ibadetler araciligiyla yinelenmesi; hikmet, rahmet ve nimetin bir gostergesidir.
Mabud’u hatirlatici olan ibadetlerin tekrar edilmesiyle hatirda tutmanin stirekliligini
saglanmak tizere farz kilinan ibadetlerin diinyada biiyiik yarar1, ahirette ise miikafati
vardir. Bununla birlikte filozofa gore yiizlerini Allah’a ¢eviren ve her seyi beklentisiz
bir sekilde yapan arifler icin ise dzel bir menfaat s6z konusudur.®® Ayrica ibn
Sind’nin arifleri ibadetler noktasinda bir model olarak sundugu, onlar1 Allah’1 bilen
ve nefsini arindirmis seckin insanlar diye tasvir ettigi sylenebilir. Arif insan profili,
bir anlamda ibadetlerle hedeflenen seyin nasil gergekleseceginin, yani ibadetler
araciligiyla Tanri-insan iliskisinin miikemmel bir sekilde nasil kurulacaginin somut
ornegini teskil etmektedir.%

Ibn Sina, “Ben cinleri ve insanlar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”®’
ayetini yorumlamakta ve liya’biidiin kelimesinin liya’rifun seklinde tevile gerek
olmadigini, ibadetin marifetullah, yani Allah’1 bilmek oldugunu dile getirmektedir.®®

61 TIbn Sina, Kitdbu s-sifa Metafizik II, cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2005), 191.

62 ibn Sina, Kitdbu s-sifd Metafizik 11, 191-92.

63 Ibn Sina, Kitabu s-sifa Metafizik II, 194; Ibn Sina, en-Necdt (Felsefenin Temel Konulari), gev.
Kiibra Senel (Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2013), 282.

64 Ayse Sidika Oktay, “Ibn Sina Diisiincesinde ibadet ve Tanr1-Alem iliskisi Bakimmdan Degeri”,
c. I (Uluslararasi Ibn Sina Sempozyumu Bildirileri, Istanbul: Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi
Kiiltiir A.S., 2008), 137.

65 1bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 183-84.
66 Oktay, “Ibn Sina Diisiincesinde Ibadet”, 146-47.
67 Zariyat 51/56

68  bn Sind, Namaz Haklandaki Gériisleri, cev. M. Hazmi Tura (Istanbul: Biirhaneddin Matbaas1, 1942),
15; Ibn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat ve hikmetu tesritha: Mahiyyetii’s-salat”, icinde Cdmiti ’I-
bedai’: Yahtevi ala vesdili ’s-Seyh er-Reis Ibn Sind (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2004), 11.
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Ayeti bu sekilde yorumlayanlar, liya’biidin diye nazil olmadaki ince manayi ise
muteber olan ve istenen marifetullahin ibadetlerden husule gelmesi gerektigi
seklinde aciklamaktadirlar.®” Bu baglamda ibadet, beseri seylerden soyutlanmus,
beseriyetten kaynaklanan bulanikliklardan uzaklasmis, temiz bir kalp ile hak diginda
biitiin her seyden ruhu azade etmek suretiyle Vacibu’l-Viicudu bilmek olarak tarif
edilmektedir.”” Bu anlamda namazin hakikati, Allah’mn varliginin kendi zatindan
ve bir oldugunu, zat1 ve sifatlariyla her tiirlii noksanliktan miinezzeh oldugunu
bilmek ve kilinan namazi ihlas ile kilmaktir.”

Namaz ibadetine ayr1 bir nem veren ibn Sind, namaza dair detayh bilgilendirmeye
el-Kegsf ‘an Mdéhiyyeti’s-Saldt ve Hikmetu Tesri’iha li Ibn Sind adli eserinde yer
vermektedir. Ibn Sini, namazi “ibadetlerin bir bakima en iistiinii, sahibine (kilana)
Allah’a hitap eden, O’na yakaran, O’na ydnelen ve oniinde duran kimse olma
zorunlulugunu yiikleyen ibadet”” seklinde agiklamaktadir. O, mahlukat igerisinde
ilahi hitaba ehil ve akil kilinanin insan olusundan bahsettikten sonra bu risaleyi
yazma gayesini zahiri olarak emredilen namaza ve onun asil istenilen batini yoniine
isaret etmek seklinde agiklamaktadir.”® Nitekim namazi, “(nefs-i natika)nin ecrami
felekiyyeye benzemesi ve ebedi; (sevab) talebi igin (hakki mutlak)a tapinmasi™”
diye tarif etmektedir. Namazin dinin diregi olduguna dair hadisi aktaran Ibn Sina’ya
gore din, insanin seytani bulanikliklardan, beseri hatiralardan temizlemesinin yani
sira, emel ve arzulardan, kotii garazlardan yiiz cevirmesini saglamaktadir. Namaz
ise Yiice Mabud’a yani Ilk Illet’e kulluk manasina gelmektedir.”

Namazi zahir ve batin olmak iizere iki kisma ayiran Ibn Sini’ya goére zahiri
namaz, imanin kokii ve kaidesi olarak goriilen, ser’an kilinmasi farz, keyfiyeti
aciklanmis, vakitleri belirli olan namazdir. Batini namaza gelince filozof bunu,
biitiin arzulardan uzaklasmis, temizlenmis bir nefis ve halis, safi bir kalp ile
hakki miisahede etmek diye tarif etmektedir. Nitekim Peygamber efendimizin
“Namaz kilan kimse Rabbine miinacat eder yani Rabbine gizlice niyazda bulunur’’®
mealindeki hadisinde bahsedilen namazin da bu oldugunu sdyleyen filozof, bunun
cismani uzuv ve hissi lisanla olamayacagini dile getirmektedir.”’

69 2 nolu dipnota bkz. ibn Sina, Namaz, 15.

70 ibn Sina, Namaz, 15-16; Ibn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 11.

71 1Ibn Sina, Namaz, 16; ibn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 11-12.

72 1bn Sina, Kitdbu's-sifa Metafizik II, 192.

73 Ibn Sina, Namaz, 5-6; ibn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 7.

74 1bn Sina, Namaz, 14; ibn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 11.

75 Ibn Sina, Namaz, 15; ibn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 11.

76 Buhari, Salat, 33.

77 1bn Sina, Namaz, 17,19-20; ibn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 13-15.
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Ibn Sina, namazin iki kismi iizerinden Ankebut suresinin 45. ayetini bu baglamda
yorumlayarak namazin; zahiriyle bu alemde yasadigi zaman zarfinda kisinin
afetlerden korunmasini ve muhafaza edilmesini, 6zellikle batini yoniiyle ise Allah’in
birligini bilen nefs-i natikanin Rabbinden nefsini kemale erdirmesini ve saadetini
tamamlamasini niyaz etmesi ve yalvarmasi olarak gérmektedir. O, namazi batin-1
hakikiyle kilmay1 basaran kimsenin hayvani kuvvelerden, ona tabi olan seylerden
kurtulup akli derecelere yiikselebilecegini, ezeli sir ve manalara vakif olabilecegini
belirterek ayette isaret edilen namazin da bu oldugunu séylemektedir.”

Hem yiice hem de siifli alemden unsurlar tastyan, yani nefs-i natikasi yaninda
bitkisel ve hayvani nefisten miitesekkil olan insanin namaz ibadetine karsi
gosterecegi tembelligin kabul edilemeyecegi ifade edilmektedir. Nitekim namaz, faal
akildan feyzin akmasini, azaptan korunmayi, bedenin arzularindan kurtulmasini ve
isteklerine ulagmasini saglamaktadir. Faal aklin feyzinden bu anlamda mahrum kalan
kimse ise serre ve fenaliga diismekte ve yirtict hayvanlardan daha asagi seviyeye
inmektedir. Ancak arzu ve heveslerini aklin kontroliine almay1 basaran, ruhani
kuvvesini cismani kuvvesi iizerine hakim kilan, siifll alemin mesguliyetlerinden
ve takintilarindan styrilmay1 basaran kimse hakiki kul olabilmektedir. iste nefsi
temiz ve pak olan bu kula hakiki, halis namaz siddetle farz olmakta ve ibadetinde
karsilastigi giigliikler katlandiginda o, en yiiksek iyiliklere ve ahiretteki biitiin
saadetlere ulasma imkan1 bulmakta, yani iki diinyada da mutluluga erisebilmektedir.
Filozof, namazin zahirine kars1 tembellik gostermemek ve batinin1 da ihmal
etmemek gerektigini dile getirmektedir.”

Her ibadetin 6viilmiis adap ve usiliiniin yasa yapilmas1 gerektigine dikkatleri
¢eken filozof, bu fillerle amaglanan; siradan insanlarin Allah ve ahireti hatirlamalari,
yasa ve seriatlere uymayi siirdiirmelerini saglamaktir. Ibadetler vesilesiyle kalici
hale getirilen hatirlatmalar olmasayd1 bunlar bir iki asir i¢erisinde unutulabilirdi.
Ibadetler sadece bir hatirlama degildir, ayn1 zamanda ahirette nefisleri arindirmada
insanlara yardimci olan fiillerdir.*® Bununla birlikte nefsi arindirmada halis niyetin
onemine vurgu yapan ibn Sina, nefsin arzularim bastirmada bedeni ibadetlerin daha
giiclii etkisinin oldugundan bahsetmektedir. Kisacasi, kaba-hayvani duygularin
iistesinden gelmede nefse zor gelen dini ibadetlerin gerekliligi vurgulanmaktadir.
Ayrica dini hayata bagliligin1 devam ettiren nefsin faziletlere ulasip melekleri
andiracak bir diizeye erisebilecegi diistiniilmektedir.®!

78 Ibn Sina, Namaz, 22-24; ibn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 16.

79 Ibn Sina, Namaz, 25-26; ibn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 17.

80 1Ibn Sina, Kitdabu 's-sifé Metafizik II, 193.

81 1Ibn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Dair On Delil (Risdle fi's-se’dde ve’l-
huceci’l-"asere) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2011), 95.
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Ibadetler konusunda da amme ve hassa ayrimina giden filozofa gore seckinlerin
bu fiillerden yani ibadetlerden elde edecekleri faydanin biiytik bir kismi ahirettedir.
Ahiretteki mutluluk, nefislerin arindirilmasiyla elde edilebilmekte, bu da ahlak
ve melekeler vasitasiyla hasil olmaktadir. Ahlak ve melekelerin elde edilmesi ise
nefsin beden ve hislerden yiiz ¢evirmesini saglayan ve ona kaynagimi hatirlatan
fiiller sayesindedir.*

Ibadetlerin mutluluga ulastirmadaki fonksiyonu iizerinde de duran Ibn Sina,
sunlar1 soylemektedir: “Erdemlerin esas1 ve kokii; aziz ve celil olan Allah’in
ululugunu uzun uzadiya diisiinerek O’na déonmektir. Clinkii kim O’nu diisliniirse;
0, yiice inayetini onun iizerine seriverir. Sonra O’nun el¢iligini bize teblig etmis
ve dinini gostermis, olan peygamberine saygi duymamizdir. Sonra da, onlarin
getirmis olduklar1 orug, namaz ve sair iyi davraniglar gibi seriata iliskin eylemlere
sartlmaktir. Clinkii bunlar, yiiceliklerini Rabb’ina yaklastiran ve O’nun katinda
makam elde ettiren davraniglardir ki, bu, mutlulugun zirvesidir.””®* Kisacasi, ebedi
mutlulugun elde edilmesini, insanin diinya hayatindaki iyi ve giizel davranislar ile
Allah’1 bilme ve nefsi arindirmaya baglayan ibn Sina, bunlari gergeklestirmede
ibadetlerin 6nemli bir fonksiyon icra ettigini ortaya koymakta, ayni zamanda
Allah’in neden kendisine ibadet etmemizi istedigini de agiklamaktadir.®

Ibn Sina, ibadetler konusunu ayrmtili bir sekilde incelemis, ilahi hitaba mazhar
olan insanin bu konuda tembellik gdstermemesi gerektigini belirtmistir. ibadet
etmenin bir anlamda Allah’1 bilmek oldugunu da vurgulayan filozof, zahiri ve
batinl namaz ayrimiyla ibadetlerdeki iki boyutluluga dikkatleri cekmektedir. Her iki
yonii de ihmal etmeyerek hakiki namaz kilan kimsenin nefsini arindirip mutluluga
erisebilecegini belirtmektedir. Ozetle séylemek gerekirse ibn Sina da Ihvan-1 Safa
gibi ibadetlerin hatirlatma ve seriatin siirekliligini saglama yoniine isaret etmekte
ve ahlaki giizellestirici, nefsi arindirict oldugunu vurgulamaktadir.

Hiiccetii’l-Islam olarak tanian Gazzali’ye gelince o, ibadet etmeyi insanin,
kendinden iistiin olan bir varliga bagliligin1 géstermek tizere dogustan kendisinde
bulunan tabii bir 6zellik olarak gérmektedir. Allah’in ibadetlerin nuru ile kalpleri
imar ettiginden® ve ibadetlerden hedeflenen gayenin kalbe tesir edip onu diizeltmek

82 Ibn Sina, Kitdbu s-sifa Metafizik II, 193.

83 Ibn Sina, “el-Ahlak™, i¢inde /bn Sind min Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi, gev.
Bekir Karliga (y.y., t.y.), ar.35, tr.81-82.

84 Oktay, “Ibn Sina Diisiincesinde Ibadet”, 138, 141.

85 Gazzali, [badetlerin Ruhu (Thya’dan Segmeler), gev. Muhammed Coskun, Timas yayinlari; 2987
(istanbul: Timas Yayinlar1, 2013), 11.
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oldugundan®® bahseden Gazzali, Allah’in kullariin ibadetine ihtiyaci olmadigini
dile getirmekte ve kullarini ibadetlerle miikellef kilmasinin sebebini, onlarin
ahlakim giizellestirmek, onlar1 affina ve magfiretine yaklastirmak, gazabindan
ve azabindan uzak tutmak oldugunu agiklamaktadir. Ayrica o, kulun ibadetlerini
hakkiyla yerine getirdiginde faydasini da o derece gorecegini sdylemektedir.®’
Bununla birlikte Gazzali, giinah igleyip kirlenen bir kimsenin ibadetinin degerinin
olmayacagini da hatirlatmaktadir.®®

Diisiiniir, ibadetlerin yapilmasi gerekenler ve terkedilmesi, kaginilmasi gerekenler
olmak iizere ikiye ayrildigini sdylemektedir. Ik kismia her tiirlii ibadet girerken;
ikinci kismi giinahlardan kaginmak, yani takva olusturmaktadir. Bu anlamda ikinci
kismin 6ncelikli olduguna dikkatleri ceken Gazzali, dinin dziine niifuz edemeyenlerin
bu birinci kismi, dinin 6zlinli kavrayanlarin ise ikinci kismi gergeklestirmeye
calistiklarini ifade etmekte ve giinahlardan el cekme manasina gelen ikinci kismin
daha mithim oldugunu dile getirmektedir. Her ikisini de bir arada toplamay1
basaranin selamete erecegini belirten diisiiniir, gecesini namazla giindiiziinii orugla
gegiren kimse eger ki insanlar1 incitmeye devam ederse, yaptig1 bu ibadetlerin
ona bir faydasi olamayacagina deginmektedir. Gazzali’nin bu degerlendirmeleri
ibadet-ahlak biitlinliiglinlin ne kadar 6nemli olduguna bir isaret olarak goriilebilir.

Gazzali’nin zahirl ve batini amel tasnifi de dikkat ¢ekicidir. O, bunlarin birbirine
bagl oldugunu dile getirmekte ve ihlas, riya, kendini begenmislik gibi, batini
amellerin zahirdeki ameller {izerinde etkili oldugunu ve onlari 1slah edebilecegi
gibi bozabilecegine de isaret etmektedir.”® Ayrica “glinah islemeye, zulmetmeye
devam eden bir kimse nasil Allah’a ibadet ettigini soyleyebilir?”' diye sorarak
ibadetlerin giizel davraniglarimizi artirici ve kotii davranislar yok edici olmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

Ibadetler, kisiyi hayvani ve sehvani arzulardan, azdiric ve saptirict duygulardan
kurtarip meleklik alemine yiikselmesini saglayan faydalara haizdir. ibadetin suuruna
varmis bireylerden tesekkiil eden toplumda ilahi diizenin yansimasini gérmek
miimkiindiir ve bu toplulukta birlik, beraberlik, yardimlagsma ve fedakarlik gibi

86 Gazzali, Thyd, 3/136.

87 Gazzali, Arifler Yolu (Minhacii’l-Arifin), ¢ev. Yaman Arikan (istanbul: Elifbe Yaymlari, 1981),
32-33.

88 Gazzali, Abidler Yolu (Minhac’iil abidin), ¢ev. Yaman Arikan (Istanbul: Yaylacik Matbaasi,
1968), 9.

89 Gazzali, Abidler Yolu, 127-28.
90 Gazzali, Abidler Yolu, 20.
91 Gazzali, Abidler Yolu, 28.
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giizel hasletler yaygindir.”> Tam bir suurla, yani bilerek, anlayarak yapilan ibadet,
kisinin ahlakini giizellestirir. Kiside bu tarz bir doniisiimii gerceklestirmeyen, yani
ruhu temizlemeyen, kalbi yiiceltmeyen ve ahlaki yiikseltmeye katkisi olmayan
ibadet, suursuzca yapilan 6zel hareketten 6teye gecmez, herhangi bir degeri ve
Oonemi olmadig1 gibi, kutsal bir vazife olarak da addedilmez, bir adetten Gteye
gecemez. Ayrica boylesi bir ibadetin kisiye hi¢bir faydasi olmaz ve bu bagkalarini
kandirmak i¢in yapilan gosteristen baska bir sey degildir. Kime ve nasil ibadet etmesi
gerektigi bilincinde olan insan i¢in ibadetler, ahlaki giizellestirici bir fonksiyon
icra etmektedir.”

Ibadetlerin kisisel ve sosyal faydalar1 saglayici ilahi hikmetler igerdigini sdyleyen
Gazzali, ibadetlerde insanlar1 selamete, saadete ve insanca yagamanin mutluluguna
ulastirmak tizere hem kisiyi hem de toplumu maddi ve manevi kirlerden arindirma
amaci gidiildiigiint ifade etmektedir.** Ayrica o, her ibadetin bir zahiri bir de batini
yOniiniin, yani kabuk ve 6ziinlin varligina isaret etmekte’® ve insanin ibadetin 6ziinii
ihmal etmemesinin gerekliligini vurgulamaktadir. ibadetlerin igsellestirilmesi,
amacina ulagmast i¢in ahlaki giizellestirici olmasi gerektigini vurgulayarak Gazzali,
gosterisci dindarlik ile hakiki dindarligin ayirici noktasina da isaret etmis olmaktadir.

Sonug¢

Dindarlik kavrami tanimlanmasi ¢ok gii¢ bir kavram olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Bu giigliige ragmen farkli disiplinler, bu kavrami kendi bakis agiklari ekseninde
aciklamaya ¢alismislardir. Dindarligin inang, ibadet, ahlak olmak {izere {i¢
boyutundan bahsetmek miimkiin goriinmektedir. Bu ii¢ boyutun hicbirinin ihmal
edilmemesi gerekmektedir. ibadetler, en ¢ok goz éniinde bulundurulan ve dindarligin
yansimasinin somut drnekleri arasinda goriilen boyutu teskil etmektedir. Gergek-
sekilsel, tahkiki-taklidi, ihlasli-gosterisli, i¢ giidiimlii-dis giidiimlii dindarlik
ayrimlarinda ibadetlerin belirleyici bir fonksiyona sahip oldugunu séylemek
mimkiindiir.

Dinin emrettigi ibadetlerdeki asil gayenin goz ardi edilmemesi gerekmektedir.
Nitekim sekilsel olarak gerceklestirilen ve birgok sembolik yonii olan ibadetlerin
insanin ahlakim giizellestirmesinin gerekliligi islam diisiiniirleri tarafindan acikca
dile getirilmistir. Insan1 dini bir canli olarak ifade eden Amiri, erdemli olmayi

92 Gazzali, Biiyiik Islam Dini: Iman Prensipleri Islam Diisiincesi ve Ahlaki, gev. Abdullah Aydin
(Istanbul: Dilek Matbaast, t.y.), 187.

93 Gazzali, Biiyiik Islam Dini, 188.
94  Gazzali, Biiyiik Islam Dini, 190.
95  Gazzali, Ibadetlerin Ruhu, 106.
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ibadetleri bilingli ve ihlasli bir sekilde yerine getirmeye baglamaktadir. ihvan-1
Safd’ya gore ise dini emir ve yasaklar bir hatirlatma, insan1 yiiceltme, son gayeye
ulastirma amacini tagimaktadir. Ibadetlere gelince sadece sekilsel olarak degil,
Oztimsenerek gergeklestirilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde ibadetler, bir kiilfet
olarak goriiliip Allah-insan arasindaki iliski dogru bir sekilde kurulamaz. Nitekim
Thvan-1 Saf3, ibadetlerin farz kilinis gayesinin kisideki ahlaki noksanliklar1 giderme,
onu kétiiliiklerden uzaklastirma olduguna dikkati ¢cekmekte ve bunun da ancak
samimi bir sekilde yerine getirildiginde miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.
Dindar insan, arif profilinde oldugu {izere, sadik bir miimin olup ibadetleri bilingli
bir sekilde yerine getiren ve bu vesileyle de ahlaki olgunlugunu en iist seviyeye
¢ikarmaya ¢alisan kimse olarak karsimizda durmaktadir.

Ibn Sina’nin ibadetlerin dinin devamliligini saglayici, nefsi arindirici, ahlaki
giizellestirici fonksiyonlari {izerinden bir dindarlik anlayisi ortaya koydugundan
bahsedilebilir. Ondaki ibadetleri herhangi bir menfaat beklemeksizin gerceklestiren
ve ahlaki olgunluga erismis olan ““arif insan” profili, samimi, i¢sellestirilmis
dindarligin nasilligina giizel bir 6rnektir.

Gazzili’ye gelindiginde o, insanin ibadetle miikellef kilinmasinin sebebinin
ahlakini giizellestirmek, Allah’in rahmetine erisip gazabindan korunmak
oldugunu ifade etmektedir. Suursuzca yapilan bir ibadetin insana higbir faydasinin
olmayacagina da isaret eden diisiiniir, ibadetlerin ahlaki giizellestirmesi gerektigini
vurgulamaktadir.

Ibadetlerdeki asil amacin insanin kendi dziine yonelmesi, onda potansiyel olarak
bulunan ve Farabi’nin “dogal erdem” adin1 verdigi niteligin ortaya ¢ikmasini
saglamak oldugu unutulmamalidir. Bu anlamda dini ritiiellerin, Allah’a ulagmay1,
ebedi mutluluga erismeyi saglayici yonlerinin giin yiiziine ¢ikarilmasi gerekmektedir.
Bu anlamda ibadetler bir arag olup, amag kisinin kendini tanimak, iyi yonlerini
artirmak, kot yonlerini torpiilemek suretiyle Allah’a yonelmesidir. Bunun idrakine
varamayanlar i¢in ibadetler, maalesef ki belirli hareketlerle sinirh kalacak, bireyde
bir degisim ve doniisiim gergeklestiremeyecektir.

Sonug olarak Islam diisiiniirleri nezdinde ibadetlerin, samimi ve ihlash dindar
olabilmenin olmazsa olmazlarindan oldugu sdylenebilir. Ancak sadece sekilsel olarak
gerceklestirilen ibadetlerin insana higbir faydasi olmayacagi da unutulmamalidir.
Ibadetlerin ahlak1 giizellestirmesi, insan1 kétiiliiklerden korumasi gerekmektedir.
Samimiyetle, ihlasla ve hakkini vererek yerine getirilen ibadetler, kisiye hem
Allah ile en {ist diizeyde iyi bir iligski kurma sansin1 hem ebedi mutluluga erisme
imkanini sunmaktadir. Kisacasi, hakiki dindarlik, iman, ibadet ve ahlak ii¢liisiiniin
bir insanda bir araya gelmesiyle hayat bulabilir. Islam diisiiniirlerinin ibadet vurgulart
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da gostermektedir ki samimi dindarligin vazgecilmez unsurlari arasinda ahlaki
besleyici ibadetler yer almaktadir.

Islam diisiiniirlerinin 1srarla vurguladiklar1 ve arif insan profili ile somutlastirdiklar
samimi dindarlik toplumda yaygmlastirilmalidir. Dinin emir ve yasaklar dgretilirken
ibadetlerin sekilsel yonlerinin yani sira, ibadetlerle amaglanan en 6nemli seylerden
birinin ahlak: giizellestirmek oldugu gerceginin izerinde cokc¢a durulmali ve insanlar,
ibadetlerini bilingli bir sekilde yerine getirmeye tesvik edilmelidir.
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